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PRESENTACION

§1" El indice antecedente le ha dado una primera aproximacién al con-
tenido de este libro, que expone el producto de la investigacién realizada con
el nombre de El pensamiento ético en Marx (1844-1858), sustentada en junio
del 2002 como Tesis Doctoral en Filosofia en la Facultad de Filosofia y Letras
de la Universidad Nacional Auténoma de México y reconocida con una
mencion honorifica.

Esta exposicién hace parte de un programa de investigaciéon amplio
que como primer resultado dio la presentacién de la Tesis de Maestria en
Filosofia El pensamiento ético en el joven Marx, expuesta y aprobada en tal
cardcter en julio de 1984, constituida como un antecedente obligado de la
presente comunicacién y publicada con el nombre de Contribucion a la critica
de la razon ética I'.

Sintetizando las conclusiones principales de éste libro inicial la presente
exposicion inicia con una “introduccién” que lo resume y prefigura el contenido
subsiguiente, para dar paso a la “Primera Parte” que da a conocer el andlisis
realizado sobre la produccién tedrica de Marx en el periodo inmediatamente
posterior al investigado en la Contribucion a la critica de la razon ética I - El
pensamiento ético en el joven Marx, y efectuado con la intencién de recuperar
la tesis éticas marxianas hasta la elaboracién de los Elementos fundamentales
para la critica de la economia politica (Grundrisse), obra que cierra el periodo
analizado, entendiendo que concreta la parte central de la formacién del
pensamiento de Carlos Marx.

De los contextos mencionados e implicados se deduce que hemos
buscado el significado de la ética investigada en la misma filosofia de Marx 'y
que trabajamos con el concepto de ética ahi encontrado, su génesis, desarrollo
e implicaciones, cumpliendo con el objetivo orientador del estudio: precisar
el pensamiento ético de Marx de 1844 a 1858.

Esta acotacion permite sostener que la comunicacion expuesta se limita
a develar su objeto de estudio, evitando ingresar en otros campos de andlisis
como pueden ser las diversas interpretaciones éticas efectuadas sobre el
pensamiento de Marx, las polémicas suscitadas o los desarrollos adelantados

" Este simbolo [§] busca identificar pardgrafos numerados sucesivamente al interior
del texto, ttiles para ubicar y facilitar referencias. Tomo la idea de las ediciones de la
filosofia clasica alemana. En libros como la Critica de la razon pura o la Filosofia
del derecho de Hegel, e incluso La filosofia del futuro de Feuerbach, encontramos
este tipo de identificacion interna, que hoy, en las ediciones electrénicas y/o difundi-
das por medio de la Internet cobran un nuevo valor, pues facilitan ubicar textos y
citarlos propiamente.

! Primero Editores (Coleccién Construccion Filoséfica), México, 2002, 241 ps.



sobre el tema. Esto bajo el supuesto basico que antes de acceder a campos
colaterales, habia que precisar el mismo pensamiento ético marxiano, para
poseer un firme universo de referencia, en tanto es un trabajo sin realizar
sistemdticamente no obstante la bibliografia expuesta al final.

§2 Al haber cumplido esta produccién creemos firmemente que la
acotacién metddica recién formulada y disefiada desde el inicio de la
investigacion —el afio de 19782 — es vdlida y productiva, en tanto se requeria
poseer una interpretacion sistematica del concepto marxiano de ética, su uso
y articulacién con el conjunto de su filosofia, para acceder a otros campos de
andlisis e interpretacién, que sin este trabajo previo carecian del sustento
conceptual y metddico adecuado.

Esta tesis puede aplicarse tanto a la situacién actual en torno al estudio
sobre Marx y su ética, como a la época inmediatamente posterior a su muerte,
en la que comenzaron las primeras exposiciones de una ética marxista, en
obras como la de Karl Kautzky?, o las de la Escuela de Marburgo, integrada
por autores como Karl Vorldnder o Franz Staudinger*, que desconocieron buena
parte de la produccién tedrica de Marx, que en obras centrales como los
Manuscritos economico filosoficos de 1844 o los Grundrisse, ve su publicacion
hasta entrado el siglo XX.

En la actualidad se requeria con mayor énfasis un estudio sistemdtico
sobre el pensamiento ético marxiano, en tanto hay un contexto investigativo
que lo solicita, y en cuanto la situacién de la historia de la revolucién de los
trabajadores después de la Caida del Muro de Berlin, y la desaparicion de la
Unidn Soviética, hace mds vigente y perentoria la investigacién sobre Marx y
su obra, especialmente en torno a su pensamiento ético, sin contar con el triunfo
generalizado del capitalismo, hegemdnico a una escala jamds imaginada y
presentado con el nombre de “globalizaciéon”, eufemismo que disfraza el
nombre real: Imperialismo, o en todo caso neo-imperialismo juzgando por
eventos como la guerra contra Afganistdn o Irak®.

2 El proyecto inicial fue comenzado a trabajar con Adolfo Sdnchez Vazquez, con
quien hacia por aquel entonces la Maestria en Filosofia en la Universidad Nacional
Auténoma de México y “revisada” por el difunto Carlos Pereyra Boldrini, a quien
recuerdo afectuosamente.

3 Etica y concepcion materialista de la historia, Ediciones de Pasado y Presente
(Cuadernos... 58), México, 1975.

4 Una buena referencia para ubicar estos autores en el contexto convocado se en-
cuentra en la “Introduccién” escrita por Virgilio Zapatero al libro Socialismo y éti-
ca: textos para un debate, publicado en una co-edicion de las editoriales Debate y
Pluma, coleccién Universitaria, y difundido en Bogotd, Colombia en el afio de 1980.
5 “Neo” en tanto es una novedosa forma del poder imperial, que basada en el irrespeto
flagrante del derecho y la politica internacional, deja atrds instituciones como la
ONU imponiendo sus ejércitos cuando asi lo cree necesario.



En este punto especifico podemos sospechar fundadamente que la
derrota sufrida por la revolucién de los trabajadores revolucionarios se debid
basicamente a la inexistencia en el proyecto del Bloque Socialista de una ética
revolucionaria desde sus mismos origenes bolcheviques, que permitiera
establecer nuevas relaciones entre las personas que hacian la revolucién, y
particularmente se apoyara en los criterios y principios éticos de la moral
marxiana.

Podemos hacer otras consideraciones al nivel de la historia mundial,
referidas al dominio planetario del capital transnacional, la situacién ecolégica
internacional, o la supuesta muerte del marxismo, sin embargo, es mejor avanzar
en la construccién de una interpretacion afirmativa, ejecutiva y/o performativa
de las conclusiones obtenidas en la investigacion ahora difundida, pues sobran
razones para precisar la ética marxiana, sus significados, tesis, estructuracion
e implicaciones, y en este libro hacemos un avance para contribuir en esta
labor, exponiendo dentro de los limites mostrados por las razones sefialadas, y
buscando permanentemente concluir e interpretar desde el mismo texto de
Marx y su ubicacion histérico-social, sin acceder a desarrollos que si bien
pueden ser vdlidos y legitimos —e incluso presentar avances en polémicas
actuales ubicadas en el llamado paradigma de la comunicacion—, requeririan
de un trabajo como el realizado para ponderar con mayor rigor su validez y
viabilidad.

§3 Este libro concluye con una “Segunda Parte” titulada “Estudio
analitico de la ética de Marx”, sintético de las conclusiones del “Estudio
histérico” y propositivo de una construccioén ético-formal que recupera las
tesis encontradas, desenvolviéndolas en un conjunto de implicaciones tedricas
presentadas bajo el titulo de “Lo que puede pensarse desde la ética de Marx”.

Esta segunda parte cierra el libro, que puede ser leido de tres maneras,
segln sea el caso:

1. Revisando la parte histdrica;

2. Concentrandose en la analitica 6

3.Revisando una y otra, pues si bien la segunda resume la inicial
ofreciendo una lectura fluida apoyada en pocas referencias de pie de
pagina, en la primera abundan, tanto para identificar los textos de Marx,
como las referencias realizadas sobre ellos por sus tratadistas,
conformando un material digno de estudio.

Sea la lectura que sea, podemos proceder a realizarla.

México D. E. octubre del 2003.






INTRODUCCION.

§4 El pensamiento ético de Marx se conforma como una parte de su
comprension global del mundo, y para entenderlo se hace indispensable poseer
las claves que permitan dar cuenta de su filosoffa. Esta concepcion, es decir, su
comprension del mundo, de la vida y la historia, se constituye a lo largo de su
polémica con Hegel y los jévenes hegelianos, y se nutre del contorno familiar y
social que formaba al joven Marx.

Estas determinaciones contextuales serdn definitorias para concebir su ética,
en cuanto Marx de nifio aprendié desde su entorno familiar y de clase social los
valores éticos que con el tiempo irfan convirtiéndose en preferencias vitales
conscientes para normar su actividad racional, sensible y prictica. El ejemplo
mds palpable de esta influencia se encuentra en el examen de bachiller en aleméan
que presentard para obtener el respectivo titulo, y que he analizado detenidamente
en El pensamiento ético en el joven Marx (§s. 35-39). En esta comunicacion
encontramos los valores aprendidos de su familia, y los propios de su sector de
clase, mismos que le transmiten los argumentos morales de los liberales alemanes
de la primera hora, y la presencia social de Emmanuel Kant, el fildsofo que con su
racionalismo daba la sustancia moral para el comportamiento ético de los
intelectuales ilustrados que influfan al joven Marx.

Este influjo cultural dio como resultado que su argumento moral inicial
estuviese tefiido por una buena dosis de “idealismo racionalista” y que esta escuela
de pensamiento fuera la primera corriente intelectual que superara cuando al
descubrir a Hegel, a propdsito de su viaje de estudio a Berlin, comenzara a examinar
la filosofia dialéctica moderna. Las comillas precedentes identifican una idea de
la carta de Marx a su padre del 10 de noviembre de 1837, documento que atestigua
las afirmaciones que acabamos de formular y que también pueden ser estudiadas
en el trabajo recientemente citado sobre El pensamiento ético en el joven Marx
(85.40-45).

El conocimiento de Hegel lo introdujo a la superacién nombrada que como
toda ganancia real, o cualquier aventajamiento dialéctico, aboli6 pero igualmente
conservo elementos de la situacién dejada atrds. Marx abandoné una comprension
idealista de la realidad caracterizada por los juicios antindmicos entre los
argumentos de la razon pura 'y la razon prdctica, en otras palabras la separacion
de las razones de la subjetividad de las razones de la objetividad, y adopté un
modo de concebir igualmente idealista, pero ahora calificado de dialéctico y ubicado
en la especulacién hegeliana.

Cuando el joven Marx finalmente supera al idealismo, abroga la
especulaciéon nombrada y conserva la importancia que Kant le daba a lo empirico
como uno de los orfgenes del pensamiento; la relevancia moral de la persona y el
impulso realista de su primera formacion.
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§5 La conjuncién de estos tres elementos produjo que desde el comienzo
de su conocimiento de Hegel adoptara una actitud critica frente a €, y que se
hiciera extensiva a sus adeptos —especificamente los jovenes hegelianos—, a
quienes habia conocido durante su estancia en Berlin siendo sus amigos y
correligionarios. Esta circunstancia se puede observar tanto en la carta a su
padre, como en las “Notas a la Tesis Doctoral”, cuando externa una critica
simultdnea a Hegel y a sus jovenes seguidores, buscando el realismo que lo
habia impulsado en su primera formacién y que lo llev6 a Hegel, filésofo que
pretendia que su pensar era la certera comprension de lo real. Estos razonamientos
han sido expuestos y contextuados en el trabajo citado (§s. 46-56), y son
relevantes en la exposicidn del pensamiento ético marxiano pues el realismo
seré el impulso central en la constitucién de su filosofia, y por ello la dindmica
que lo impulsa a lo largo de todos los periodos que lo llevan hasta la concepcion
materialista de la historia, la formulacién de la categoria de praxis, la concrecién
de su pensamiento l6gico, y en fin a pensar una ética de lo concreto, surgida del
transito conceptual nombrado y la estructuracién analitica que supuso.

Pero entre este punto de llegada y el momento en que se inicia la critica
al hegelianismo pasa mucha experiencia vital y tedrica, que marcara
significativamente la concepciéon marxiana del mundo. Lo mads relevante en
estos desplazamientos fue el periodo de actividad periodistica de Marx, en el
cual pudo comprobar fehacientemente que la propuesta moral de Hegel (que
habia introyectado como suya), era “‘solamente un capitulo de su Logica”, y de
ninguna manera una inteleccidn real de la situacién ética vigente en la Alemania
que habia albergado a Hegel y mucho menos del Estado moderno.

Laidea que la ética hegeliana era un capitulo de su Ldgica estd expresada
en la Critica a la filosofia del derecho del Estado de Hegel, y 1a hemos estudiado
y presentado en el capitulo dedicado a esta obra en El pensamiento ético en el
joven Marx. Al efecto puede consultarse los §s. 75-81 donde igualmente se
estudia el aporte que hiciera Feuerbach para contribuir a precisar el pensamiento
marxiano. La idea de desenajenacion social surgida de la influencia de
Feuerbach, a partir de la inteleccién marxiana de la cualidad social del ser humano
como caracteristica de su sustancia real y definicién antropo-€tica por excelencia,
lo llevé consecuentemente a la critica moral, antropoldgica y filoséfica a Hegel,
que lo condujo a argumentar en torno a la “sociedad civil”, y a liberarse del
Estado como concepto moral (la mdxima formulacién ética de Hegel) y
organizacion social deseable. Sobre este punto especifico véase la p. 140 de EI
pensamiento ético en el joven Marx § 78.

Los cambios sufridos por el pensamiento de Marx a consecuencia de su
primera practica profesional adulta, una serie de contingencias personales, la
influencia de Feuerbach y su critica al hegelianismo, lo llevaron a buscar la
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satisfaccion de su deseo de realidad en otros estudios y reflexiones, y esto lo
impulsa al estudio de la economia politica, disciplina a la que habia arribado por
necesidad filoséfica y porque el ambiente al que llegé luego de abandonar el
Reino Prusiano, lo introduce a ella. La articulacién empirica con esta ciencia
fue proporcionada por el articulo que Federico Engels suministrara para la
publicacién que Marx y A. Ruge dinamizaban en Paris (la ciudad que habité
luego de su salida de Alemania donde se realizaba la edicién de los Anales
[franco-alemanes), y que lo informé de razonamientos que satisfacian mejor que
los especulativos el deseo que le impulsaba de comprender concreta o
verdaderamente la realidad.

§6 El descubrimiento de la economia politica lo condujo a su estudio y el
resultado de esta actividad lo conocemos por tres grupos de documentos
contenidos en las publicaciones que efectia en los Anales franco-alemanes, y
los materiales reunidos en los Cuadernos de Paris 'y los Manuscritos economico
filosdficos de 1844. La reflexién y exposicion de estos documentos han sido
comunicadas en los capitulos tercero y cuarto del trabajo citado sobre el joven
Marx, y enseflan como el ansia marxiana de realidad se organiza o vincula con
sus preocupaciones morales, y como esta conjuncion de impulsos lo lleva a una
concepcion politica que se nutre del socialismo y el comunismo que conoce en
Francia al momento de estar en ella por primera vez.

El conocimiento de la economia politica y de las tesis politicas de los
socialistas y comunistas conformaron una alternativa para la vitalidad de Marx,
quien junto a Federico Engels —con quien inicia una amistad permanente desde
finales del verano de 1844—, comienza a saldar cuentas con el hegelianismo
mediante las reflexiones efectuadas en las “Glosas criticas al articulo «El rey de
Prusia y la reforma social» por un prusiano”; La sagrada familia, las “Tesis
sobre Feuerbach” y La ideologia alemana.

El libro que ahora tiene a su atencién expone en su primer capitulo el
estudio realizado sobre las tres obras acabadas de mencionar, parte que se cierra
con el andlisis de la ética contenida en la tltima obra mencionada, pues ella
ensefa la conclusién de un gran perfodo en la biograffa intelectual de Marx y
permite mostrar que a estas fechas, las tesis bésicas de su pensamiento filoséfico
estdn cimentadas y que por tanto, su obra futura ensefiard su desenvolvimiento
y afinacién, mediante un proceso de superacion constante que lo llevard a
abandonar razonamientos equivocos y a construir otros mas precisos.

En La ideologia alemana se concluye la critica al hegelianismo y se
objetiva el genio polémico de Marx con la sintesis de su pensamiento juvenil,
que ya ha formulado las razones que dardn lo que se ha dado en llamar la inversion
conceptual de la filosofia hegeliana y su consecuente correlato, la fundacién de
la filosofia la praxis.
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Entre la época de las “Notas a la Tesis Doctoral” (1839) y la conclusién de
la redaccién de La ideologia alemana (1846) ha pasado siete afios de vida, y este
periodo permite ensefiar el transito que va de una comprension idealista de la
realidad a una inteleccion realista, concreta, verdadera o praxica de ella, que faculta
explicar la primera en cuanto lo mayor —lo mds desarrollado— da cuenta de lo
menos complejo y no a la inversa.

Con las tesis de una concepcion sobre el mundo que explique las causas,
estructuras, dindmicas y tendencias que no habian podido ser dilucidadas por la
filosofia previa a la solucién marxiana, se pueden resolver las antinomias
conceptuales de dichas posiciones y primariamente la gnoseologia o teoria del
conocimiento que se encuentra a la base o inicio de cualquier concepcién sobre la
realidad.

La filosoffa como comprensioén genérica del mundo, la vida y la historia,
es originaria o primariamente una gnoseologia. De ahi que cualquier construccién
intelectual que realice esté signada por esa marca de origen. Esta caracteristica del
pensamiento humano da como resultado que los filésofos modernos (digamos de
Descartes a Hegel) se aboquen a inquirir por el origen del conocimiento y que esta
actividad haya producido las diversas escuelas gnoseolégicas de la modernidad.

§7 Las soluciones que Marx conoce en su juventud son las propias de la
filosofia clasica alemana, y por ende la argumentacion que va de Kant a Schelling,
pasando claro estd por Hegel y sus adeptos. Kant avanz6 en la resolucién del
acertijo gnoseoldgico hasta un punto sin retorno que solo podia ser mistificado
como en efecto lo fue. El, partiendo del estudio de las tesis empiristas y racionalistas,
habia llegado a la conclusién que todo conocimiento comienza con la experiencia,
y que no es posible sin la razén. Con esa tesis se implicaba necesariamente la
unién indisoluble entre lo objetivo y lo subjetivo, entre lo empirico y lo racional,
pero no se solucionaba todo el asunto ya que faltaba una concepcién que mediara
entre ambos extremos, y que solo podria ser obtenida con el estudio real de la
realidad y concretamente con la contribucién de la ciencia social moderna, la
economia politica clasica.

Hegel mistifico el pensamiento gnoseoldgico de Kant fundamentalmente
porque macro amplificé las capacidades de la razén en detrimento de los efectos
delo objetivo, y porque —a pesar que su filosofia se habia nutrido de las reflexiones
de los economistas cldsicos' —, los resultados obtenidos de sus estudios de los
autores ingleses, fueron ordenados en el significado basico de su filosofia, y asi el
trabajo humano paso a ser trabajo intelectual y no, fuente productora de todo lo
existente en la realidad humana, incluido el mundo y sus componentes.

Las “Tesis sobre Feuerbach” son la antesala de las consideraciones
contenidas en La ideologia alemana, y el documento que atestigua la idea de

' Véase en El pensamiento ético en el joven Marx la p. 183, n. 14 (§105)
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Marx con la cual se soluciona el problema gnoseolégico planteado por la
modernidad. De estos argumentos se desprende que la subjetividad, es decir,
la interioridad humana —Ila parte de la sustancia humana que siente, capta y
comprende la objetividad— se objetiva y que la exterioridad, «la realidad
concreta y sensible [der Gegenstand, die Wirklichkeit, Sinnlichkeit] (dice Rubel
en la traducci6n de la primera tesis sobre Feuerbach?), se subjetiva o interna,
y que el problema de la verdad objetiva («ob dem menschi lichen Denken
gegenstanendliche Wahrheit zukomme») no es una cuestion tedrica sino
practica. E1 hombre debe demostrar la verdad en la praxis», pues «la
controversia sobre la realidad o no-realidad del pensamiento aislado de la
praxis pertenece a la pura escoldstica» (Tesis 2 sobre Feuerbach; se ha utilizado
la misma fuente).

Es habitual sostener que estas tesis encierran una revolucién
gnoseoldgica, pero es menos usual asumir que es un falso problema separar la
objetividad de la subjetividad y que dicho error produce importantes
distorsiones al pensamiento de Marx, conduciendo a callejones conceptuales
sin salida que han entorpecido la praxis revolucionaria.

En las «Tesis sobre Feuerbach» se plantea claramente la unién dialéctica
de la objetividad con la subjetividad y que entre ellas hay una interaccién de
determinaciones y condiciones que necesitan ser situadas en el tiempo y en el
espacio para que cobren materialidad y se alejen de la especulacién. El
conocimiento humano se caracteriza a partir de este argumento con los adjetivos
de concreto, histdrico y social (moral) lo que conduce a una tesis que recusa la
especulacion y facilita dilucidar la realidad.

Con estos logros conceptuales Marx se nutre para realizar la critica
definitiva a la filosoffia idealista y el primer resultado de ella es La ideologia
alemana, obra donde se tipifica lo que quedaba supuesto en la brevedad de las
«Tesis sobre Feuerbach» y puntualmente que la practica es el mundo ambito,
reino, espacio, lugar o como quiera llamarse a la dindmica de la objetividad y
que esta fuerza productora y reproductora de la realidad humana esta
determinada y posibilitada por la economia, e intimamente articulada con la
socialidad, 1a condicion de la humanidad: la moralidad.

Esta dltima parte de la realidad, surge asi como el producto del trabajo
humano, y se concreta como la produccién mediante la cual se transforma la
naturaleza para satisfacer las necesidades humanas. Por esto podemos leer en
la obra que acabamos de mencionar:

«Podernos distinguir al hombre de los animales por la conciencia, por

la religién o por lo que se quiera. Pero el hombre se diferencie de los

2 M. Rubel, Karl Marx-Ensayo de biografia intelectual, Ed. Paidés (Col. Biblioteca
de Filosofia-Serie Mayor # 11), Bs. As., 1970, p.135. Nota: esta obra de Rubel serd
citada en lo sucesivo como Ensayo...
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animales a partir del momento en que comienza a producir sus medios de

vida»®.

El trabajo cobrara desde entonces la relevancia que una concepcion verdadera
o concreta de larealidad le asigna, y serd un concepto que bajo las formas de “division
del trabajo” y “fuerzas productivas”, cumpla la maxima importancia en la
argumentacién de la produccion marxiana de los afios 1845 -1846.

Apreciamos con lo precedente que los avances que Marx realiza sobre su
conocimiento de la economia politica, le sirven para encontrar “el hilo conductor
de sus estudios”, segun frase del «Prélogo» a la Contribucion a la critica de la
economia politica, y la veta para satisfacer parcialmente su deseo de realidad.

Habiendo logrado pensar que el trabajo es la fuente que produce al mundo
y que dinamiza la prictica, consigue con ello un elemento basico de predicacién
desde el cual comenzard a construir su filosoffa.

La economia le da la clave para intelegir el origen y conservacion de la
historia, y le lleva a concluir que “es la vida la que determina la conciencia y no
ésta a aquella™. Al llegar a este pensamiento concluye la critica que le interesaba
del hegelianismo, pues en €l se sintetizaba la recusacién del idealismo. Hegel en
particular, y los jévenes hegelianos en general, habian concebido que la realidad
era producto de la conciencia y la economia politica le da a Marx la evidencia
contraria.

El origen de la subjetividad queda asf explicado y sélo resta concretar las
determinaciones histérico-sociales que sustancian una subjetividad dada para
comprender su realidad, es decir, sus limites y potencialidades.

Laimportancia de este descubrimiento es central para el pensamiento ético,
pues si se establece el origen de toda subjetividad se puede precisar sobre sus
componentes, sean éticos (de sustancia social o de vinculacién entre personas);
cognitivos (racionales o conceptuales); o sensibles (sensoriales, perceptivos y
afectivos), y ello conduce a definir a la ética por medio de un conjunto categorial
especificamente realista, fundado sobre razones onto-antropolégicas y econdmicas,
que como explicacién de la realidad social permite una socialidad de lo concreto
y una filosoffa de praxis, evitando con ello la especulacion idealista y mistificadora.

§8 Marx con la socialidad que concibe puede recusar detenidamente a la
moral hegeliana, invirtiendo puntualmente sus razonamientos y postulando que
no es el Estado el que funda a la sociedad civil, sino que por el contrario es ésta la
que lo hace posible. Con esta tesis podrd examinar la forma con que opera la
sociedad civil —la poblacién de un Estado, el pueblo de una nacién— y descubrir
paulatinamente las claves de su organizacion. Situado en el modo de concebir de
la practica se dedica a desagregar sus componentes y esa actividad lo entera que la

3 [ﬂ ideologia alemana, Ediciones Pueblos Unidos, Montevideo,1958, p. 19
4 Idem., p. 26.
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cualidad social del ser humano (su socialidad) se realiza como “fuerza productiva”
y “relaciones sociales de produccién”, y globalmente como un “modo de
apropiacién” de la naturaleza para producir y reproducir la vida.

El caricter que asume la especificacion de las fuerzas productivas y las
relaciones de produccién e intercambio de un modo de apropiacién dado, permite
calificar los resultados de la produccién y por ende evaluar los beneficios y los
beneficiarios de ella.

Un andlisis de este tipo, cimentado en la teoria econdmica del valor-trabajo
(que producird la categoria de «trabajo vivo»), hace evidente las razones de la
division de la sociedad en clases sociales, y permite cimentar una condena ética a
la historia de la propiedad privada, a partir de causas (y explicaciones) estrictamente
econdmicas (concretamente a partir de la realidad y la teorfa que se expresa con la
categoria de plusvalia), que a su vez aclaran las estructuras de la realidad social,
partiendo de un razonamiento sencillo aunque peligroso para el sistema capitalista.

Con estas tesis Marx tiene las claves para fundar su critica ética al modo de
produccién capitalista y para aclararse la primera motivacién moral que tuvo, que
como deseo de realidad para incidir en el beneficio social, lo lleva a la economia-
politica. Con este descubrimiento se cierra un circulo iniciado muchos afios antes
y con él se logra la explicacion racional que fundard y fundamentara la critica de
la razén ética, la que originalmente fue previa a la critica de la razén econémica y
finalmente una explicacién sistematica surgida de la economfa.

Estos razonamientos conducen a otro nivel de andlisis, pues la ética y la
economia marxianas jamdas fueron disciplinas sin compromiso, formalizaciones
neutralmente cientificas, sino que siempre revistieron (y portan) una tendencia a
la accidn, a la actividad social.

Latesis precedente tiene muchas implicaciones pero destaquemos por ahora
la que sirve directamente al argumento que se construye, pues, el que las disciplinas
nombradas sean de la praxis, significa que se construyen desde la praxis 'y para la
praxis; se hacen para actuar en ella.

Si la razén econdémica implica una critica ética al capitalismo y es por
definicién para la praxis, entonces damos con que la ética se vincula a la politica
para realizarse como actividad social.

Con ello resulta que el comunismo de Marx es una praxis para la
transformacion de la sociedad y en cuanto tal, politica. Pero no politica de partido,
accion en pequefio para lograr intereses particulares® , sino politica histdrica, accién
para transformar de raiz a la sociedad.

5 Esta tesis estd formulada en las “Glosas criticas al articulo «El rey de Prusia y la
reforma social por un prusiano”, y comentado por Rubel en “De Marx al bolchevismo:
partido y consejos»”, en Partido y revolucion, varios autores, R. Alonso Editor, Bs.
As., 1971, ps. 11y 12.

17



Esta tesis serd precisamente la que constituye el primer texto ético que
estudiaremos en el presente trabajo, labor que también asevera que la ética en
Marx es una concepcién compleja que se nutre de las razones del conjunto de
su pensamiento —en particular de su teoria de la historia, su socialidad o
moral y su filosofia de la praxis—, y que, se integra, por una parte descriptiva
y critica de las morales de la propiedad privada, otra valorativa y fundamental
y finalmente, un fragmento de propuesta y esperanza, de visioén del futuro que
constituye el elemento de deber ser, el constituyente dedntico de la misma.
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CAPITULO 1:
DE 1844 A 1846
PRIMERA PARTE: ESTUDIO HISTORICO DE LA PRODUCCION
TEORICA DE MARX (1844-1858).

“Glosas criticas al articulo el «Rey de Prusia y la reforma social
por un prusiano»”

§9 Por la época en que Marx concluye la redaccion de los Manuscritos
economico filosdficos de 1844 los tejedores de Silesia se revelan contra la
opresion en que vivian y su protesta desemboca en una insurreccion que
exige la intervencién de las tropas del reino prusiano para controlar la
rebelion. El acontecimiento es ampliamente comentado y el periddico
bisemanal Vorwarts! de Paris publica una serie de articulos al respecto,
inaugurados con el escrito por Arnold Ruge en julio y difundido el 27 de
este mismo mes’.

Ruge, antiguo amigo de Marx y coeditor de los Anales
francoalemanes, titula su comunicacion «El rey de Prusia y la reforma social»
y lo firma como “un prusiano”, con la intencién de hacer creer que el autor
era Marx, quien efectivamente tenia dicha nacionalidad.

Sus relaciones estaban deterioradas por el fracaso de los Anales... y
la diferencia ideoldgica que surgia entre ellos a consecuencia de los avances
conceptuales de Marx. En este contexto, la moral de Ruge le permite la
triquifluela nombrada, replicada por Marx en el articulo que inicia las
reflexiones y andlisis que constituyen la primera parte de este libro.

El andlisis realizado sobre el articulo de Marx nos ofrece la
localizacién de cuatro argumentos éticos, que nos presentan:

1. Lacritica a la enajenacion inherente al Estado;

2. Larelacion entre la ética y la ciencia;

3. El vitalismo ético de Marx y

4. Suidea para una revolucién ética, con especial referencia
al papel de la persona, que resalta mejor su contenido ético.

El fragmento inicial —critica a la enajenacion inherente al Estado—
se encuentra al final de la primera parte del articulo, aparecido el 7 de agosto
de 1844 en el numero 63 del periddico citado y es de alguna manera la tesis
central de esta parte, dedicada a plantear una serie de raciocinios acerca de
la sociedad civil y el Estado, apoyada en algunas reflexiones econémico-
politicas, especialmente en torno al pauperismo. Varios escritores han

' Véase el dato en Maximilien Rubel, Ensayo..., p. 84.

19



Luis Eduardo Primero Rivas

considerado en sus trabajos este articulo?, destacando entre ellos Maximilien
Rubel, quien tanto en su Ensayo..., como en las Pdginas... aporta elementos
utiles en los andlisis ofrecidos.

La traduccion usada de esta comunicaciéon marxiana® ha sido comparada
con la versién de Rubel en las Pdginas... y esta labor se efecttia con la intencién
de precisar los razonamientos ofrecidos con un buen rigor interpretativo.

El texto bésico del argumento presentado con el nimero 1 caracteriza
alarelacién entre la “sociedad civil” y el Estado como propia de la enajenacion,
en cuanto la vida de la sociedad civil estd dominada por su producto y éste
aparece a la conciencia de su creador como un poder auténomo y superior a
él. En la oracién que consideramos estd ausente el término de enajenacion,
pero su significado contextual, las inferencias que permite y la hermenéutica
que autoriza favorecen la idea propuesta, compatible con el significado y la
tendencia del pensamiento ético de Marx.

En efecto, hemos apreciado que su filosofia se conforma en la polémica
con el hegelianismo, y no es de extrafiar que su incompatibilidad también se
manifieste en el terreno de la moral. Hegel, como igualmente hemos aseverado,

2 Véase a. los autores siguientes: 1. A. Cornu, Carlos Marx-Federico Engels, Ed. de
Ciencias Sociales (Filosoffa), La Habana, 1975, cuatro tomos, tomo 3, ps.108 y 109
(NOTA: Esta obra en adelante serd citada por el apellido del autor, el nimero del
tomo, la pagina referida y cuando sea el caso la nota de pie de pdgina. Un criterio
andlogo serd usado en otras abreviaturas). 2. Rubel, a. Ensayo..., ps. 84-88; b. Pdginas
escogidas de Marx para una ética socialista, Amorrortu Editores (Biblioteca de
Filosofia, Antropologia y Religién), Bs. As., 1974, dos tomos, Tomo 1, ps. 279-281
(Nota: En lo sucesivo esta obra serd referida por el apellido del autor, el término
Pdginas..., el nimero del tomo y la pdgina citada); c. “De Marx al bolchevismo:
partidos y consejos”, en Partido y revolucion, Rodolfo Alonso Editor (Col.
Argumentos), Bs. As., 1971, ps. 11 y 12; 3. D. McLellan, K. Marx, su vida y sus
ideas, Grupo Editorial Grijalbo-Critica (Estudios y Ensayos # 13), Barcelona, 1977,
ps. 119-122 (esta biografia serd referida por el apellido del autor y el término Biografia);
4. José Manuel Bermudo, El concepto de praxis en el joven Marx, Ed. Peninsula
(Col. Historia, Ciencia, Sociedad # 120), Barcelona, 1975, ps. 177-8; 5. M. Lowy, La
teoria de la revolucion en el joven Marx, Siglo XXI Editores (Biblioteca del
Pensamiento Socialista — Serie Ensayos Criticos), México, 1979, ps. 143-148; 6. Omar
Guerrero, La administracion piiblica en el Estado capitalista, Ed. Fontamara (Col.
Ensayos Contemporaneos), Barcelona, 1981, p. 190; 7. Arnold Ruge, carta a Max
Duncker del 29 de agosto de 1844 fechada en Paris, en H. M. Enzensberger,
Conversaciones con Marx y Engels, Ed. Anagrama (Documentos #s 18 y 19),
Barcelona, 1974, dos tomos, Tomo 1, ps. 38-40.

3 La publicada por Wenceslao Roces en Karl Marx, Escritos de Juventud, Ed. Fondo
de Cultura Econémica (Col. Marx-Engels Obras fundamentales, #1), México, 1982,
ps. 505-521. NOTA: Con la finalidad de evitar la profusion de notas de pie de pagina,
las referencias a esta comunicacién se hardn en un paréntesis al interior del texto, y
cuando se tenga que indicar esta obra se la denominard Escritos de Juventud.
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magnific la organizacién social en forma de Estado como una manera de
darle una ética a la época moderna, y Marx mediante su experiencia vital e
intelectual descubre que esa idea hegeliana es tan imputable como el conjunto
de su pensamiento social, e insiste en la idea de liberarse de las ataduras que
maniatan a la humanidad y especificamente del Estado. De aqui que la frase
encontrada sea clara y afirme:

“En efecto, este desgarramiento, esta vileza, esta esclavitud de la
sociedad civil” que es producto de la enajenacidn, de la separacién entre su
«vida oficial» (p. 511) y su propia vida (calificada en esta misma pagina como
“privada” o “civil»), constituye el fundamento natural en que se basa, el Estado
moderno*, lo mismo que la sociedad civil de la esclavitud constituia el
fundamento sobre el que descansaba el Estado antiguo’. La existencia del
Estado y de la esclavitud, son inseparables. El Estado antiguo y la esclavitud
antiguas —francos y sinceros antagonismos cldsicos— no se hallaban fundidos
entre si mds estrechamente que el Estado moderno y el moderno mundo del
trafico, hipdceritas antagonismo cristianos” (p. 513).

§10 Andlogo razonamiento es formulado en La sagrada familia®, lo
cual permite establecer una primera articulacién de la idea destacada con un
contexto de otra obra marxiana, resaltando la permanencia del argumento
subrayado fortaleciendo su significado, que cobra mds sentido cuando leemos
el comentario que Rubel realiza sobre la frase transcrita, en el Ensayo..., p. 86:

“En esta ultima frase —consecuencia logica de toda la anterior
critica social, histdrica y filoséfica de Marx— reaparece’ el postulado
anarquista, implicito en la ética de la integracion humana que fuera el

4 Podriamos agregar: Como bien sabe Marx por medio de sus estudios histéricos
sobre la génesis y estructura del Estado moderno, realizados entre abril de 1843 y
febrero de 1844. Véase sobre este tema El pensamiento ético en el joven Marx, §75
notas 102, 106, y p.138 (§ 76).

> Como se aprecia en los Manuscritos economico filosdficos de 1844y en el presente
texto, la filosoffa de Marx se dirige a tematizar su teoria de la historia, concepcién
que sugiere una historia de la enajenacion. Véase sobre esta idea El pensamiento
ético en el joven Marx, §s.116-122.

6“Se ha demostrado cémo el reconocimiento de los derechos humanos por el Estado
moderno tiene el mismo sentido que el reconocimiento de la esclavitud por el Estado
antiguo. En efecto, asi como el Estado antiguo tenia, como fundamento natural la
esclavitud, el Estado moderno tiene como base natural la sociedad burguesa...”.
Constultese esta oracion en La Sagrada familia y otros escritos de la primera época,
Ed. Grijalbo (Col. Ciencias econdmicas y sociales), México, (1958), 1967, p.179.
NOTA: En lo sucesivo esta publicacién se indicard como La sagrada familia...

7 Marx formuld esta idea por primera vez en la Critica a la filosofia del derecho del
Estado de Hegel, (Escritos de Juventud, ed. cit, p. 414) y Rubel la destacé en el
Ensayo..., p. 56 e igualmente en ps. 86, 193 y 223 de éste mismo trabajo. Este contexto
es analizado en la p. 140 de El pensamiento ético en el joven Marx.
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punto de partida de su antihegelianismo. No es de ningin modo

exagerado afirmar que durante toda su obra de 1844, Marx estd mucho

mds cerca del anarquismo que de ninguna otra forma de socialismo y

que, en suma, su ensefianza futura no serd otra cosa que una ética

anarquista’.

Este argumento de Rubel serd central en el trabajo expuesto dada la
relevancia que tiene como interpretacion que compartimos de la palabra
marxiana, y por el significado que adquiere en el conjunto de razones de la
ética de Marx. Este pensamiento ético, como se desprende de la conclusién
obtenida en el estudio de sus razones éticas previas a la etapa que ahora
estudiamos, es fundamentalmente una ética de la conciencia de connotacion
social, y el discernimiento ético se opone por principio a la enajenacién, es
decir, a la falta de poder de la conciencia para controlar la accién moral.

La tesis de la enajenacién como inherente al Estado en el doble sentido
de ser un poder independiente de su creador, y en cuanto realidad intelectual,
una falsa conciencia de lo real, es consistente y como veremos paulatinamente,
especialmente significativa para la ética reflexionada, pensamiento moral
directamente conectado con la vida de la “sociedad civil”, el lugar de la eticidad
y el espacio de la produccién y reproduccién de la dindmica social.

El raciocinio contenido en el primer texto ético examinado en esta
exposicion, encuentra igualmente su expresion en La ideologia alemana, tanto
por formulas explicitas de su razén como por el significado global de esta
obra marxiana que, como es sabido concluye la polémica con el hegelianismo
y caracteriza detenidamente la enajenacién como falsa conciencia, como uno
de los productos de la historia de la propiedad privada.

En las paginas 33-34 de la primera versién espafiola de la obra recién
citada® encontramos la presencia del argumento que comentamos cuando
caracteriza a la enajenacién como “un poder material erigido sobre nosotros”,
que contrapone el “interés particular y el interés comun” y asegura:

“Precisamente por virtud de esta contradiccién cobra el interés comiin
en cuanto Estado, una forma propia e independiente, separada de los reales
intereses particulares y colectivos y, al mismo tiempo «se desarrolla» como
una comunidad ilusoria...”.

Si siguiéramos los lineamientos de Cornelius Castoriadis, por ejemplo
en La institucion imaginaria de la sociedad®, tendriamos que denominarla
“comunidad imaginaria” de la colectividad.

8 Larealizada por Wenceslao Roces al final de la década de los cincuenta y publicada
por las Ediciones Pueblos Unidos de Uruguay, Montevideo, 1958.

® C. Castoriadis, La institucion imaginaria de la sociedad, marxismo y teoria
revolucionaria, Tusquets Editores (Col. Acracia 33), Barcelona, 1983.
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§11 Hay en La ideologia alemana otras partes donde aparece igual idea; la
pdgina 83 caracteriza al Estado como un sustituto de la comunidad; la 86 vincula la
idea que manejamos con el cuarto texto ético que consideraremos (La revolucion
ética de Marx, el papel de la persona) al argumentar que “los proletarios, para
hacerse valer personalmente, necesitan acabar con su propia condicion de existencia
anterior... con la forma que los individuos han venido considerando, hasta ahora
como sinénimo de la sociedad en su conjunto, con el Estado, y necesitan derrocarlo
paraimponer su personalidad”. La401 denomina al Estado “quimera” supuestamente
“omnipotente’’; la 405 nos brinda un argumento histdrico y econdmico-politico sobre
el Estado moderno y la 452 concluye hablando de la «sumision de los individuos a
la division del trabajo», la mecdnica con que se sustenta, la comunidad imaginaria
de la colectividad, es decir, el Estado.

La idea que estudiamos estard presente permanentemente en el argumento
de Marx, y serd explicativa de muchas otras que perderian su sustancia si se dejara
de considerar. Esto es verdadero para los significados de una serie numerosa de
textos que expondremos y sélo contextual para otros, como el que comenzamos a
estudiar en este momento.

El segundo texto ético examinado ha sido titulado ética y ciencia, se articula
con el significado conceptual recuperado con igual nombre en el estudio efectuado
sobre el pensamiento ético contenido en los Manuscritos economico filosdficos de
1844 pero se diferencia de él en cuanto la argumentacion que expone abandona el
carécter general de los razonamientos expresados en los Manuscritos... y se especifica
una concepcidn gnoseoldgica dirigida a una gran concrecion, que se expresard en el
alcance gnoseoldgico de la categoria de praxis. Subrayemos la tendencia que se
identifica en el texto para evitar dar la impresion que se asevera la presencia positiva
del concepto de praxis en ella y para afirmar que si bien este concepto ain no esta
formulado en cuanto tal, su constitucion es virtual como apreciaremos seguidamente.

Como sabemos este concepto serd bdsico para entender las tesis éticas
marxianas, en los diversos perfiles y matices que irdan adoptando a medida que avance
la presente exposicion.

§12 La oracién que nos sirve para ofrecer el texto mencionado se ubicaen la
segunda parte del articulo que nos ocupa, publicada el 10 de agosto de 1844 en el
numero 64 del Vorwarts!, y en el contexto que recapitula la insurreccion silesiana.
Con ella se la significa como revolucionaria y Marx refuta los argumentos de A.
Ruge, quien recibe este dardo:

«El primer deber de una cabeza pensante y amiga de la verdad, a la vista de

la primera explosion de la revuelta obrera silesiana, no era el colocarse

10 Consiiltese en El pensamiento ético en el joven Marx, la p. 201, que ofrece un
“cuadro descriptivo” de los textos éticos encontrados en los Manuscritos del 44, el
cual permite localizar las frases a las que se le atribuye el nombre acordado,
especificamente referido a los textos 25, 26 y 31.
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en la actitud" del maestro de escuela ante tal acontecimiento, sino

mads bien la de esforzarse en estudiar su cardcter propio y peculiar.

Claro estd que para ello se requeriria, cierta penetracion cientifica y

cierto sentido humano, mientras que para lo otro bastaba y sobraba,

con manejar una fraseologia manida, impregnada en un huero amor

propio» (p. 517).

Menciondbamos que este argumento permite rastrear una de las
vertientes que produce el concento de praxis, en cuanto hemos afirmado en la
«Introduccién» a este libro que la praxis —en tanto su significado
gnoseoldgico—, es la explicacion de la formacidn de la conciencia cognoscente
y por ello la dilucidacién de la formacién de la subjetividad que necesariamente
debe estar en la captacién y operacién sobre la objetividad.

En el texto ahora examinado se asevera que en la formulacién de todo
juicio cientifico —esto es, comprensivo de la realidad—, se requiere de “cierta
penetracion cientifica», es decir, de cierto poder analitico para incidir en la
objetividad, ademads de “cierto sentido humano” para comprenderla, y ello da
pie para pensar que la concepcién de ciencia presente en el sustrato conceptual
de ese argumento supone que un juicio cientifico implica siempre un significado
ético y que esta circunstancia es imprescindible.

En el marco de la reflexién que en este momento realizamos cobra
sentido un comentario de Rubel, que si bien se efectiia en relacién a El 18
brumario de Luis Bonaparte, puede articularse perfectamente en este lugar,
que ademds implica una consideracién histérica como El 18 brumario...; la
frase de Rubel asegura:

«En el marco de la concepcién pragmadtica, de la ciencia», es decir, de

una concepcion fundada sobre la practica, «esta subjetividad confesada

por el historiador le parece a Marx mads cientifica que el pretendido
desinterés del sabio; ademds, este presenta con frecuencia sus juicios
de valor como juicios de realidad, otorgando a sus criterios una validez

universal» (Ensayo... ps. 216-7).

La idea expuesta es susceptible de varios desarrollos pero baste con
implicarlos, favoreciendo la brevedad del argumento, que sencilla pero no
inocuamente asevera que la subjetividad en la comprensién de la realidad
tiene que ver necesariamente con los significados morales de quien conoce,
especificamente con su “amistad con la verdad” y su “sentido humano”, el
cual mas adelante aparecerd como su socialidad y/o moralidad.

1'En El pensamiento ético en el joven Marx, con base a diversos parrafos de Marx,
hemos podido distinguir que el concepto de “actitud” significa en su palabra estado
de dnimo, referido al comportamiento real, practico, de una persona. Constltese al
respecto las ps 190, n. 39 y 205, nota 61.
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El significado de este texto, su manifestacion directa y virtual, se harda
patente en diversos contextos que seran suficientemente destacados, ya que es
importante precisar la relacién entre la ética y la ciencia, para seguir
comprendiendo la connotacién de la categoria de praxis y sus implicaciones
en un estudio sobre la ética en Marx.

§13 El tercer texto ético que podemos recuperar del articulo “Glosas
criticas...” se encuentra en sus dltimas hojas y esa ubicacién —junto con la
buena estructura 16gica habitual en las comunicaciones de Marx—, produce
un efecto nitidamente concluyente y de paso, esta situacién da cuenta del tono
dogmatico en que estd redactado. Este argumento ha sido llamado el vitalismo
ético de Marx, aparece en la pagina 519 de la edicién manejada; nos habla de
la situacién del obrero frente a la realidad del Estado y estd construido partiendo
de los conceptos de “trabajo” y “vida”, lo que infiere que la definicién de
“esencia humana” que revela, sea el antecedente de la contenida en la sexta
tesis sobre Feuerbach, y el origen de fructiferos desarrollos conceptuales,
comenzando por el explicito en el fragmento considerado.

Partiendo de las caracterizaciones previas y apoyado en otras poco antes
formuladas (en la pagina 517 distinguié por primera vez los conceptos de
“revolucién social” y “revolucién politica»), arguye diferencias fundamentales
para el tema de la ética, en cuanto distingue entre “vida humana” y “vida
politica” y formula la idea del significado “universal” de la “industria» —en
otras palabras de la produccién—, la realidad que paulatinamente cobrard en
su palabra la mds grande relevancia hasta llegar a ser el concepto econémico
central de su concepcién de la realidad.

La oracion seleccionada favorece como las precedentes diversos
razonamientos y relaciones, y afirma:

“La comunidad de la cual se halla aislado el obrero es una comunidad

politica” y, [en cuanto acaba de definir al Estado como «la comunidad

politica» podemos aseverar que el] obrero, por tanto, estd excluido del

Estado burgués». Esta comunidad “de la que lo separa su propio trabajo,

es la vida misma, la vida fisica y espiritual, la moral humana, el goce

humano, la esencia humana. La esencia humana es la verdadera
comunidad de los” seres humanos. “Y asi como el irremediable
aislamiento con respecto a esta esencia es incomprensiblemente mas
total, mds insoportable, mds espantoso y mds contradictorio que el
aislamiento con respecto a la comunidad politica” que en ultima

instancia no es vital; “asi también la superacién de este aislamiento e

incluso una reaccion parcial ante €l constituye una sublevacion en contra

suya mucho mads infinita” que una insubordinacién puramente politica,

«lo mismo que el ser humano es mas infinito que el ciudadano y la
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vida humana mas infinita que la vida politica. Asi, pues, por parcial que

sea una insurreccion industrial encerrara siempre un alma universal, y por

universal que sea una insurreccion politica albergard siempre, bajo la mas

colosal de las formas, un espiritu estrecho» (p. 519).

Este razonamiento hace evidente que aqui hay un vitalismo en el
pensamiento marxiano y que presumiblemente serd el punto bésico de predicacion
de su argumento moral, y el substrato que encontraremos en su posterior concepto
de “trabajo vivo”. La formula radical y dogmadtica que apreciamos en la frase que
acabamos de transcribir de ninguna manera es circunstancial ya que se encuentra
contextuada por el significado del texto ético llamado critica a la enajenacion
inherente al Estado, y por los razonamientos contenidos en «Sobre la cuestiéon
judia» que pocos meses antes distinguia entre el ser humano y el ciudadano.

§14 Por estas razones y por el peso l6gico que tiene en el pensamiento de
Marx (y en general en la concepcion dialéctica) la diferencia entre el todo y la
parte podemos concluir que el significado que sugiere el texto que comentamos
estd lejos de ser aleatorio y por el contrario es tan fuerte que posteriormente dard la
diferenciacion entre el ser del capital y la realidad humana, la productora de aquel,
que al igual que al Estado aparece a la ideologia como auténoma e independiente
de su creador, cuando en verdad, existe gracias a su accion, especificamente a su
trabajo, que aqui aparece sin adjetivos siendo posteriormente especificado como
«trabajo vivo».

En el pensamiento ético de Marx existe asi una diferencia entre «la vida»
y la dindmica politica, siendo ésta la parte y aquella el todo, aun cuando esta
relacién surja para la conciencia enajenada como invertida o trastocada. Esta
distincién es crucial para el razonamiento construido, ya que funda la tesis de la
ética de la desenajenacion social ejercida por la conciencia vuelta prictica, y
nitidamente praxis revolucionaria, en cuanto especifica que el ser humano —el
trabajador en concreto—se ha enajenado como efecto de una situacién de vida
que puede ser revertida si existen y se crean los medios para ello.

De esta ultima idea surgird lo fundamental del pensamiento ético de Marx.
Si una correcta comprension de la “vida” porta esa diferencia, y la define como la
sustancia dindmica de la especie humana en reproduccién y consecuentemente
como larazén de ser de la practica social, de ahi se puede implicar que la creacién
de los medios para la desenajenacién social —la convergencia del maximo
desarrollo de las fuerzas productivas y las relaciones de produccién y comunicacion,
como veremos desde La ideologia alemana— sera la condicién para la
autoemancipacion del proletariado, que recusando los efectos de la plusvalia
—globalmente el movimiento del ser del capital— logrard, segun la tesis
marxiana, su propia libertad y por ende la liberacién de toda sociedad, lo que
darad como resultado el enriquecimiento social y personal.
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Estas razones reaparecerdn en el andlisis y exposicion del siguiente
texto, el ultimo que consideraremos en las “Glosas criticas...” y que hemos
denominado la revolucion ética de Marx.

§15 Orquestado con los anteriores razonamientos este texto los retine
y complementa introduciendo otro concepto fundamental, ya destacado en los
Manuscritos del 44: el papel de la persona en la revolucién social. La frase
que lo expresa se encuentra en la pendltima pagina del articulo nombrado y
aqui la exponemos en la 4agil traduccién de M. Rubel —ofrecida en las
Pdginas..., 1,280-1, apartado “Estado y revolucién”, del capitulo “Civilizacién
y barbarie” de la Tercera Parte del Primer tomo.

«Una revolucién social —aunque se produzca en un solo distrito

industrial— se sitda en un nivel universal, porque comienza en el nivel

del individuo particular real, porque la ciudad social de la que el
individuo se niega a ser en adelante separado representa la verdadera
naturaleza social del hombre, la naturaleza humana. En cambio, el alma
politica de la revolucién consiste en la tendencia de las clases sin
influencia politica a poner fin a su alejamiento respecto al Estado y la
dominacién. Su punto de vista es el del Estado, el de una entidad
abstracta, que no existe sino gracias a su separacion de la vida real; es

inconcebible sin la oposicién organizada entre la idea general y

existencia individual del hombre. En consecuencia, una revolucién cuya

alma sea politica organiza, de acuerdo con la naturaleza limitada y

desgarrada de su alma, una esfera dominante en la sociedad y a expensas

de esta...».

Percibimos que la tesis central de este parrafo gira en torno al papel de
la persona en la revolucién social, lo que da sentido a la critica de la actividad
revolucionaria puramente politica, que por parcial se mueve solamente en los
limites del “alma politica”, descuidando la totalidad de la transformacién social.

Esta tesis se puede inferir validamente de lo que antecede, pero cobra
mas sentido cuando se tiene presente la argumentacion que en torno a la politica
se encuentre en esta comunicacion de Marx, en donde aparece como una esfera
peculiar de accién humana (p. 506), regida por su propio “entendimiento”, el
cual parte “del principio de la voluntad” y es “cuanto mds unilateral” mas
perfecto “y tanto mds creyente en su omnipotencia” y mas resistente a ver las
“barreras naturales y espirituales que se levantan ante ella” e incapaz por
consiguiente de descubrir la fuente de los males sociales» (p. 514), siendo as{
constitutivamente limitado y parcial al ser comparado con el entendimiento
integral del ser humano, que siempre serd mds completo y total: “el
entendimiento politico lo es, precisamente porque piensa dentro de los limites
de la politica” (p. 514), es decir de la comunidad estatal.
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Queda claro que alguien que piense asi ha de distinguir entre revolucion
social y politica, para preferir una a la otra ya que la mayor, la social que
piensa en la integridad del ser humano, dard como resultado la politica pues
“comienza en el nivel del individuo particular real”, y la transformacién de la
sociedad se inicia con el cambio préctico de vida, y la practica es social e
implica necesariamente la vinculacién interpersonal, moral.

Las construcciones conceptuales que Marx ha producido hasta la época
en que redacta el articulo que indagamos impiden hacer evidente de suyo el
ultimo razonamiento exhibido. Sélo hasta La ideologia alemana —esto es,
después de haber pasado por las concepciones contenidas en las “Tesis sobre
Feuerbach”— Marx, ya con la comprensién bdsica de la economia, podra
argumentar sobre el carcter real de la practica y concretar la idea de la cualidad
social del ser humano que habfa aprendido de Feuerbach desde 1843.

§16 Tenemos asi que remontarnos hasta las vinculaciones que el dltimo
texto ético expuesto tiene con los argumentos de La ideologia alemana, para
comprender con precision la tesis que contiene, que correctamente explicada
le da importancia al aserto que Predrag Vranicki ha escrito sobre el tema de la
persona en el volumen 1 de su Historia del marxismo. Este autor yugoslavo
contemporaneo, en la pagina 17 de la primera edicién espafiola de su obra'?
ha vinculado la relevancia que Marx le atribuye a la persona con la influencia
de Kant, sefialando algo relevante aun cuando inexacto: dicho significado no
viene exclusivamente de Kant, sino del rescate que Marx hacia de la dignidad
de la persona frente al predominio de la enajenacién burguesa. Pero al margen
de este desacuerdo se reconoce la importancia del sefialamiento del yugoslavo
quien dice:

“Otro aspecto importante de la filosofia de Kant, que habria de ejercer
una considerable influencia” en el pensamiento de Marx, “fue su
fundamentacién de la ética... En la Critica de la razon prdctica, Kant
exaltd, con su imperativo categorico, la dignidad de la persona, e incluso
lleg6 a formular una protesta netamente filoséfica contra una realidad
que se caracteriza por la opresion personal del hombre, reducido a simple
medio. Este aspecto concreto del pensamiento kantiano fue recogido,
después, por el socialismo y el marxismo (y seria muy interesante que
el marxismo actual tuviese mayor conciencia de este elemento
perteneciente a su existencia histérica)”.

En La ideologia alemana encontramos igualmente la presencia de este
argumento —ético en cuanto norma la accién para la revolucion predicando a

12 Ediciones Sigueme (Col. Agora), Salamanca, 1977; dos afios después las Ediciones
de Cultura Popular, en traduccién de L. Sala publicaron en México D. F. otra version
de la misma obra.
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partir de la persona—, que es altamente significativo, porque propugna la
revolucion total dejando atrds una transformacién puramente politica.

Una apretada seleccion de las varias paginas donde aparece el asunto
de larevolucién ética propuesta por Marx'?, obliga a exhibir la 38 donde asegura
que “con el derrocamiento del orden social existente por obra de la revolucién
comunista y la abolicién de la propiedad privada, la liberacion de cada individuo
se impone en la misma medida en que la historia se convierte totalmente en
historia universal”.

La 79 es quizd mds notable ya que ensefia una gran valoracién de la
persona: «La diferencia entre el individuo personal y el individuo contingente
[el regido por el azar, propio del capitalismo e indiferenciado en medio de la
masa] no es una diferencia de concepto, sino un hecho histérico» producido por
la revolucidn histérico-social del comunalismo.

La péagina 273 nos aporta un texto citado entre otros por A. Cornu', y
Rubel, que afirma: “Los comunistas no se proponen por tanto, en modo alguno...
superar al «<hombre particular» [«privado» dice la traduccién de Roces], en aras
del «hombre general», altruista [«abnegado», igual], sino que buscan destruir
esta contradiccidn, en cuanto “la persona serd en el comunismo naturalmente
social”.

Citemos para finalizar esta breve ilustracién del sentido ético del texto
denominado la revolucion ética de Marx, la pagina 498, latltima en La ideologia
alemana que presenta este tema:

“Y hemos puesto de relieve, igualmente, que la propiedad privada sélo

puede abolirse bajo la condicién de un desarrollo omnilateral de los

individuos, precisamente, porque el intercambio y las fuerzas productivas
con que se encuentren sean omnilaterales y sélo puedan asimilarse por
individuos dotados de un desarrollo también omnilateral”.

La idea de una revolucidn social que integre al ser humano escindido
como efecto de una economia irracional y por ende contingente, apoyada en la
hegemonia del Estado sobre la sociedad civil, y donde el Estado es el mecanismo
de poder de la clase social dominante, queda claramente establecida en la obra
marxiana desde las «Glosas criticas...». Esta circunstancia otorga la razén a
Rubel cuando afirma que a partir de 1844 “la enseflaza de Marx, serd propia de
una ética anarquista”, es decir, de un pensamiento moral que al recusar al Estado
como forma negativa de la organizacién social —como “colectividad imaginaria”
de la sociedad civil—, promueve la emancipacion del ser humano de las

13 Puede consultarse sobre el particular las paginas siguientes de La ideologia alemana
en la edicion citada: 38, 53. 74-75, 79, 80, 86, 273 y 498.

14 Tomo 4, p. 361, nota 232.

15 Pdginas..., 1, 119.
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instituciones enajenantes de la sociedad y consecuentemente la realizacion de la
persona en la objetivacién de la totalidad de posibilidades de la sociedad.

La tesis contenida en estas aseveraciones serd reafirmada en los
razonamientos que contintian, que al ir exponiendo les ideas éticas encontradas
en la produccioén teérica de Marx recuperan los lineamientos basicos de su ética.

3.1.2. La sagrada familia

§17 El deseo de realidad, el significado practico e intelectual de la
polémica contra el hegelianismo, el arribo a la economia-politica, dieron los
avances conceptuales rescatados en el apartado anterior y facilitaron que Marx
diera un paso mds en el avance de la construccién de su filosofia y en particular
de su pensamiento ético al escribir —junto con Federico Engels— La sagrada
familia o critica de la critica critica, contra Bruno Bauer y consortes.

La obra estudiada en este apartado fue escrita por sus autores
inmediatamente después del inicio de su larga amistad y a continuacién de la
redaccién del articulo contra Ruge. Al decir de Cornu (3, 358) el libro fue
escrito rapidamente y a fines de noviembre de 1844 estaba terminado, para su
envio al editor J. Rutten quien lo publicé en la editorial Literarische Anstalt de
Frankfurt en febrero de 1845.

La obra ahora considerada recibi6 un titulo apropiado al ser una franca
y abierta polémica contra el hegelianismo, en su forma de filosoffa critica o
pensamiento de Bruno Bauer «y consortes», esto es, el circulo de adeptos que
con €l se reunia para proponer una filosofia que pretendia actuar efectivamente
en larealidad, mediante la critica despiadada de todo lo existente para conseguir
el cambio de la conciencia social y asi mejores condiciones de vida.

El conocimiento que Marx y Engels poseian al escribir su primer trabajo
conjunto hacia imposible que aceptaran las tesis hegelianas de los bauerianos
y que por el contrario pensaran en su consideracién critica, como forma de
salirle al paso a un filosofia que se oponia al avance del pensamiento comunista
y socialista y manera de construir sus propias ideas que sabian vigentes en una
realidad social que las requeria. Esta circunstancia explica que las tesis éticas
sean abundantes en ésta obra y que de su compleja estructura conceptual se
puedan obtener fructiferas ideas en nuestra indagacion.

En esta obra los avances resefiados hasta las «Glosas criticas...» se
conservaran, y recibiran nuevos desarrollos que los hardn cada vez mas precisos
y utiles para conformar la alternativa ética contenida en el pensamiento de
Marx y en la nueva subjetividad moral que portaba. Las lineas de fondo sobre
las que se mueve la filosofia que construye —el razonamiento econémico,
fundado en una filosofia de la praxis y su teoria politica, basada en una
recusacién ética al Estado y promotora de la autoemancipacién del
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proletariado— recibirdn en La sagrada familia los beneficios del
desenvolvimiento global de su pensamiento polémico, que al enfrentarse al
razonamiento de los bauerianos logrard argumentos explicitos e inferenciales
o implicativos de gran relieve.

§18 La teoria de la autoemancipacién del proletariado recibird un
significativo aporte cuando Marx defendiendo a Proudhon contra las
distorsiones de Edgar Bauer'¢, logre pensar que «Proudhon dio de si todo lo
que la critica de la economia politica podia dar, desde el punto de vista
econdémico», y que para profundizar en ella, se tenfa que pasar a un universo
trans-econdmico, metafisico o escatolégico.

Esta idea, bdsica o central en la ética marxiana, en rigor serd
completamente concebida hasta los Grundrisse, pero surgird desde La sagrada
familia para encontrar desarrollos especificos en Trabajo asalariado y capital”
y las otras obras preparatorias del trabajo cumplido en los afios de 1857 y 1858.

La necesidad de pasar a un universo trans-econdémico para realizar con
mayor profundidad la critica de la economia politica es una intuicién que
surge en Marx en el contexto sefialado y se manifiesta en otros lugares de la
obra que estudiamos, ocasién que le ha permitido a Maximilien Rubel comentar
en el Ensayo..., p.117 que dicha intuicién marxiana, que él denomina «visién
escatoldgica», serd la posicién de la cual «deducird el postulado pragmatico
de toda su carrera de hombre de ciencia y de accién».

§19 La idea de la necesidad de un universo transontolégico esta
contenida en la critica de la razén ética que Marx ha enarbolado para cuestionar
la forma de vida del capitalismo. El contenido ético de su filosofia implicaba
la existencia de un ser social que produjera la economia, y ain cuando este
razonamiento no estuviese claramente establecido en la época en que escriben
La sagrada familia, la ética contenida en su dimension vital as{ lo indicaba.

En La sagrada familia Marx atin no maneja con facilidad las categorfas
de la economia politica, pero si estd presente la idea de la economia lo que
autoriza a considerar inferencialmente el razonamiento expuesto, para pensar
junto con Rubel la idea «metafisica» de Marx, si entendemos por metafisica el
ambito mds alld del ser del sistema vigente, el capitalismo, realidad que es el
trabajo humano comunitario, autoconsciente y libre, el futuro «Reino de la
Libertad».

Esta idea de metafisica es viable y signa precisamente la idea central
de la ética de Marx, como paulatinamente se ird mostrando en esta exposicion.

!¢ En el contexto del cuarto numeral del capitulo IV de La sagrada familia, que trata
precisamente sobre Proudhon, ps. 88 y ss. de la traduccién que utilizamos. La referencia
que se hard enseguida sobre este asunto se sitiia en la p. 98.

17 Cfr. Marx-Engels, Obras Escogidas, Ed. Progreso (1 tomo), Moscd, s/f, ps. 78-80.
Sobre esto mismo véase a Rubel, Ensayo... ps.198-199.
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A pesar que la economia en Marx en estas fechas es atin una intuicién
mds que una concepcién, y por ende la categoria de trabajo es un concepto
que se encuentra en formacion, el trabajo implica la produccién y ésta todo el
proceso de la economia, a la vez que supone un sujeto, agente, motor o fuente
que lo ponga en marcha. Marx en su primera formacién recibié
permanentemente una educacion filoséfica de calidad y esto nos lleva a pensar
que su pensamiento l6gico exigia un comienzo de todo movimiento y que, por
el contexto rescatado, este origen de la accién fuera concreto o real.

Esta circunstancia biografica y conceptual hace entendible que para el
pensamiento de Marx era una exigencia caracterizar al sujeto del trabajo, al
agente de la produccién, es decir, al motor de la economia, y que esta
calificacion identificara al ser humano como el sujeto de dicha accién y por
tanto diferente a ella. Se adivina en el sustrato de este razonamiento la presencia
positiva de L. Feuerbach y el impulso negativo de Hegel, el cual es
constantemente calificado por Marx de «tautolégico»'®, en cuanto su argumento
filoséfico parte de identidades sin diferenciacién y de suyo totalmente
especulativas. Marx al buscar una explicacion realista de lo existente y descubrir
la economia como sendero para llegar a su inteleccién, no podia menos que
descubrir que mds alld del universo de lo econdmico, y distinto a él, se encuentra
el ser humano.

§20 Esta distincién ontolégica es basica para el pensamiento ético pues
explica la enajenacion. Un ser sélo se puede enajenar en otro si es diverso a él
y éste, ademds de recibir la enajenacién puede conservarla, dado su poder
objetivo. En la historia de la propiedad privada en general y en el capitalismo
en particular, el ser humano se apropia de la objetividad sin retornar a su ser
subjetivo con una cuota de enriquecimiento global, porque la estructura
ontoldgica y dntica de la objetividad vigente impiden una subjetivacion
enriquecedora, pues su poder se funda en la escisién del ser humano dividido
en una parte objetiva y otra subjetiva, antagénicas entre si.

Esta idea se encuentra en el fundamento que produjo la tesis de Rubel
acerca del cardcter anarquista de la ética de Marx y su tendencia a la integracion
de la realidad humana, y supone la existencia del ser de la objetividad como
una entidad diversa al mundo subjetivo, regida por sus propias leyes, y da
cuenta de la escisiéon nombrada a la vez que permite fundar la teoria de la
autoliberacién del proletariado. Este, al darse cuenta de la distincién que
subrayamos —gracias a su conciencia histdrico-social que lo capacita para

18 Esta idea de Marx es formulada por primera vez en la Critica a la filosofia del
derecho del Estado de Hegel. Véase los Escritos de juventud, ed. cit., ps. 328, 331 y
342 entre otras; en La sagrada familia también se ha usado la misma idea; véase por
ejemplo la p.150.
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comprender la diversidad de su ser frente al ser capitalista—, asume su
diferencia y con la praxis revolucionaria que implica, realiza la revolucién
histérico-social socialista 0 «comunalista»'. El proletariado al poseer la
capacidad de discernimiento que esta argumentacion supone, se entera que el
capitalismo no es (ni dindmica ni estaticamente) toda la realidad, y desde esta
conciencia de su exterioridad puede actuar.

El contexto que resefiamos sobre Proudhon no es el inico en La sagrada
Sfamilia que permite los razonamientos antecedentes; en la pagina 100 damos
con otro parrafo que autoriza idéntica interpretacién, en un lugar citado por
Cornu® y antecedente de una pagina altamente utilizada por los tratadistas de
Marx, que mds adelante serd comentada. Esta frase, ubicada en la «Glosa
marginal critica nimero II» asevera:

«Proletariado y riqueza son términos antagénicos [pero analégicos;

por ello] forman, en cuanto tales, un todo [la totalidad del ser social

existente]. Ambos son modalidades del mundo de la propiedad privada

[del ser capitalista, dindmica y estéticamente determinado y]; de lo que

se trata [para comprender su diferencia y de ahi la posibilidad de la

ética revolucionaria] es de [precisar] la posicién determinada que uno

y otra ocupan en la antitesis. No basta con decir que se trata de los dos

lados de un todo”.

§21 Lo que importa en la realizacién de la revolucion histérico-social
comunalista, es hacer valer la diferencia para con la conciencia que implica,
reapropiarse de la objetividad de una manera éticamente deseable y no
capitalista.

Este comentario final se expresa segiin una idea de la pagina 107 de La
sagrada familia... que en la 16gica de significacion que estamos construyendo
asegura:

Por ello “el que Proudhon pretenda superar el no tener [la realidad
proletaria] y el viejo modo de tener [la realidad capitalista]... con la
pretension de superar la actitud practicamente enajenada del hombre
ante su esencia objetiva (sic), de superar la expresién econdmica de la
autoenajenacién” es expresion que “‘su critica de la economia politica
no logra todavia desembarazarse de las premisas de la economia politica;
vemos [en esta posicién] que la reapropiacién del mundo objetivo
mismo se concibe aun bajo la forma de la misma posesion”.

Cuando tendriamos que reapropiarnos de él de una manera humana.

“En efecto, Proudhon no contrapone al no tener el tener..., sino que
contrapone al viejo modo de tener, a la propiedad privada, la posesién. Explica

1 Rubel, Pdginas..., 2,11
203336, n. 181.
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la posesién como una «funcién social» y no como una actividad humana™?!.

En la frase que acabamos de transcribir «funcién social» significa
relacion politica, y como hemos podido observar en el estudio de las «Glosas
criticas...» Marx contrapone lo social asi entendido a lo humano, que serd lo
éticamente deseable, pues es la realizacién de «nuestras propias fuerzas
esenciales».

Por este conjunto de significados es que Marx puede concluir:

«Proudhon no logré dar a este pensamiento el desarrollo que le

corresponde. La idea de «posesion igual» es la expresion econdémica, y

por tanto todavia enajenada, del hecho de que el objeto [el mundo

objetivo], como ser para el hombre, como ser objetivo del hombre, es
al mismo tiempo la existencia del hombre para el otro hombre, su actitud
humana ante el otro hombre, la actitud social del hombre ante el hombre.

Proudhon supera la enajenacién econémica dentro de la enajenacion

econémica»?.

Cuando deberia pasar a una posicién conceptual y vital alterativa, de
concepcién alterna a la vigente en el capitalismo.

§22 En el espacio analitico que acabamos de resefiar se encuentra la
argumentacién explicita destacada y una definicién de moral que hace juego
con otra también encontrada en La sagrada familia...; en la pagina 259% se
lee: “La joven marquesa no ha de encontrar [en la accién de beneficencia que
se implica en el contexto] una satisfaccion de su ser moral, el contenido y la
finalidad humanos de una actividad...”, definicién de moral que calza con la
implicita en el final del argumento acabado de citar contra Proudhon que nos
habla de “existencia del hombre para el otro hombre, de actitud social [de
socialidad o humanidad] del hombre ante el hombre”.

En efecto, la ética no puede ser mds que eso: «contenido humano»,
subjetividad y «finalidad humanas» de una actividad, objetivacién suya,
conexion con otros seres humanos y ejercicio de la socialidad, o «cualidad
social» del ser humano, ingreso a la moralidad entendida como objetivacién
de la moral de todos, efecto de la socialidad.

Este argumento nos presenta el cardcter concreto de la ética y es por
este significado, que Adolfo Sdnchez Vazquez en su libro sobre el joven Marx
al hablar de la «cualidad social» del ser humano, la especifica como el «vinculo
esencial» o necesario, con el cual nos relacionamos los seres humanos para
producir y reproducir la vida, y denomina a esta «relacién social esencial»

2l Esta frase de La sagrada familia también se encuentra en la p. 107.

2 fdem.

» Quinto pérrafo del quinto numeral del capitulo octavo, en el contexto de la resefia
de uno de los personajes del libro de Eugenio Sue Los misterios de Paris, la marquesa
Clémence d’Harville.
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socialidad® , entendiendo por ella la caracteristica antropofiloséfica por medio
de la cual existe el ser humano, en cuanto es imprescindible la conexién entre
varios individuos para ejercer la produccién, y mantener con vida la sociedad,
la dindmica de la especie.

§23 Las ideas recuperadas surgen de la captacion que Marx hacia de la
realidad social de su tiempo, y de la creencia positiva que portaba acerca del
movimiento obrero que incluso le lleva asegurar: «Sélo quien haya tenido
ocasién de conocer el estudio, el afan de saber, la energia moral, el incansable
impulso de desarrollo de los obreros franceses e ingleses, puede formarse una
idea de la nobleza humana de este movimiento». Esta frase, hallada en la
pagina 150 de La sagrada familia es andloga a otras de la época y en especial
alaencontrada en los Manuscritos econdmico filosdficos de 1844%, o ala que
aparece en la carta de Marx a Feuerbach del 14 de agosto de 1844, que hemos
citado y presentado en El pensamiento ético en el joven Marx (§ 104, p. 181),
y se manifiesta igualmente en diversos argumentos a lo largo del libro analizado
en el presente apartado®.

Todas estas aseveraciones llevan a Marx a criticar radicalmente al
sistema de la propiedad privada y a hacer evidente la primacia de la critica de
la razén ética sobre la razén econdémica, que por estas fechas atin ocupa un
lugar secundario y estd lejos de ser la explicacién minuciosa que fundamente
y clarifique su impugnacion ética al capitalismo. Partiendo de esta dimension
analitica es que Marx asevera:

«La primera critica de la propiedad privada parte, naturalmente del

hecho de la pobreza, de la miseria; del hecho que su esencia

contradictoria se manifiesta bajo la forma mas tangible, mas clamorosa,
que mds subleva a los sentidos humanos»*’.

§24 Faltan todavia algunos afios para que el argumento econdmico sea
central en el pensamiento de Marx y para que, por tanto, las categorias de la
economia politica sean estudiadas en un proceso que las re-signifique y las
conduzca a ser el material con que se construye la critica de la economia
politica. Los textos econémicos que aparecen en La sagrada familia
comprueban este razonamiento y ensefian que el razonamiento estrictamente
econdémico de Marx en 1844, es mds una intencién o una aproximacion que la
explicacién peculiar que se requiere para cimentar la critica ética al ser
capitalista, juicio que paulatinamente se va concretando como se aprecia en el
argumento que dos afios después escribird en La ideologia alemana:

** A. Sanchez Vézquez, Filosofia y economia en el joven Marx, Ed. Grijalbo, México,
1982, p. 130.

3 Escritos de Juventud, ed. cit., ps. 632-3.

2 Véase las ps. 84, 106, 117, 148 y 201.

" La sagrada familia, ed. cit., p. 99.
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«La gran industria universalizé la competencia... y creé los medios de
comunicacién y el moderno mercado mundial; sometié a su férula el
comercio, convirti6 todo el capital en capital industrial y engendro,
con ello, la rdpida circulacién y centralizacion de los capitales. Por

medio de la competencia universal, obligé a todos los individuos a

poner en tension sus energias hasta el maximo. Destruyé donde le fue

posible la ideologia [feudal], la religion, la moral, etc., y, donde no
pudo hacerlo, la convirtié en una mentira palpable... acabd, en términos
generales, con todo lo natural, en la medida en que es posible hacerlo
dentro del trabajo, y redujo todas las relaciones naturales a relaciones
basadas en el dinero... Finalmente, mientras que la burguesia de cada
nacién sigue manteniendo sus intereses nacionales aparte, la gran
industria ha creado una clase que en todas las naciones se mueve por el

mismo interés y en la que ha quedado ya destruida toda nacionalidad»?3 .

Esta clase serd la que hoy llamamos transnacional, la dinamizadora del
capital financiero actual, la promotora de la globalizacién y del llamado
neoliberalismo, la controladora del Poder Imperial, o neo-imperial como
anotamos.

Estos raciocinios todavia no pueden ser leidos en La sagrada familia,
pero asi y todo el argumento econémico estd presente en varias de sus paginas®
y consiente pensar acerca de la estructura y virtualidad revolucionaria de la
enajenacion y que gracias a su efecto concientizador surgido de la situacién
social en que vive el proletariado, hace que éste sea en la teorfa marxiana, el
agente de la sublevacion histérico-social contra la burguesia, segtin se aprecia
en diversas paginas de la obra que reflexionamos.

En la 101 se lee que “la clase poseedora y la clase del proletariado
representan las misma autoenajenacion humana; pero la primera se siente bien
y se afirma y confirma en esta autoenajenacién”, mientras que “la segunda, en
cambio, se siente destruida en la enajenacién y ve en ella su impotencia”, lo
que conduce a que la condicién de vida del proletariado sea moralmente
condenable y una situacién por superar que induce la realizacién de la
revolucioén histérico-social comunalista como un imperativo categdrico; pues
“dentro de esta antitesis”, que el proletariado tiene que hacer consciente para
ejercer su distincion, “el propietario privado es, por tanto, la parte conservadora
y el proletariado la parte destructiva”; de aquél parte la accién de mantenimiento
de la antitesis, de éste la accidon de su destruccion.

«En su movimiento econdémico-politico, la propiedad privada se

encamina por si misma hacia su disolucidn, pero lo hace por medio de

2 La ideologia alemana, ed. cit., ps. 65-6.
» Véase por ejemplo la siguiente seleccién: 79, 96, 114, 175 y 262-264.
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una evolucién independiente de ella, ciega, que se realiza contra su

voluntad: Unicamente porque ella produce al proletariado en tanto tal, es

decir, los miserables conscientes de su miseria moral y fisica, seres
conscientes de su inhumanidad y que, por esta razon, tienden a ponerle
fin»*.

Marx, como previendo que su razonamiento fuera interpretado para
significar una revolucién solamente politica, concluye los argumentos que
anteceden aseverando que:

«Con su triunfo, el proletariado no se erige como clase universal de la

sociedad, ya que solo triunfa suprimiéndose asi mismo y suprimiendo la

clase adversaria. En este caso, el proletariado desaparecerd al igual que la
propiedad privada cuyo producto es»*!.

§25 Es posible dar con otras paginas del tenor de éstas, pero facilmente
podemos obviar su estudio minucioso recuperando sélo lo esencial; enla 117-118
reencontramos la creencia positiva de Marx en la «fuerza «inmensa» y «formidable»
que nace de la cooperacién obrera» y destaca la «conciencia» de su situacién
objetiva; en la 146 argumenta acerca del poder de «las masas» y nos hace pensar
que los proletarios como masa validan (o invalidan) la transformacién comunalista;
enla 147-148 hallamos un argumento multicitado y premonitorio® que nos informa
del poder del «interés» frente a los ideales abstractos y da la clave para concebir
que el interés proletario cuando se imponga en la historia serd resultado de un
ideal concreto, ademads de una comprension real de la situacién social, y para darle
sentido al razonamiento encontrado en la pagina 161 que destaca el peso de “la
préctica” en la accién obrera revolucionaria al aseverar: «la masa considera
necesarias las transformaciones materiales, practicas, incluso para poder disponer
de tiempo y de los medios requeridos aunque sdlo sea para ocuparse de “la teoria’»,
globalmente del estudio, de la cultura, de la diferenciacion frente a lo inmediato,
lo natural, para darse tiempo para el desarrollo moral.

La idea que en este momento destacamos caracteriza a la revolucién
comunalista como una transformacién radical, histérica y social (moral) del modo
de apropiacién capitalista, llevada a cabo por el proletariado que la dinamiza con
la conciencia de su situacion histdrica y social, circunstancia tan enajenada como
la de la burguesia, y con los medios que esta clase social le ha otorgado
involuntariamente, sin intencién para ello.

% Esta tdltima frase se encuentra de igual manera en la p.101, pero ha sido expuesta
segun la traducciéon que presenta Rubel en las Pdginas... 2, 25. El subrayado de
«consciente» ha sido realizado en esta exposicion.

3 La sagrada familia p. 101.

3 Este texto es citado, entre otros por Rubel en el Ensayo... p.123, n. 27 y en las
Pdginas... 2, 23; por Cornu 3, 309, n.115 y deja entrever el destino que concibe Marx
desde su primera juventud para una revolucién meramente politica.
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Como sabemos la produccién teérica de Marx en 1844 todavia no brinda
completamente las determinaciones conceptuales para comprender
razonablemente todo lo implicado en sus argumentos, y tenemos que avanzar
en su biograffa intelectual para ir dando con ellas. En verdad para encontrar las
tesis econdmicas iniciales de su construccion final no hay que ir tan lejos, pues
en La ideologia alemana ha avanzado hasta el punto de tener una concepcion
mads delimitada de la economia y consecuentemente de la posibilidad de la
revoluciéon comunalista como podemos apreciar en una serie de paginas que
referiremos al margen® para concentrarnos en una que resulta central pues se
ubica en el final del primer capitulo de esta obra —considerado por muchos
como primordial para conceptuar la primera formulacién sistemdtica de la
filosofia marxiana— y destaca el papel de la persona, al enfilar de nuevo la
critica contra el Estado, aglutinando las tesis bésicas que se manejan en la presente
exposicion; en la p.86 de la edicién citada leemos:

«Tratandose de los proletarios, a diferencia de los siervos medievales, su

propia condicién de vida... se ha convertido para ellos en algo fortuito,

sobre la que cada uno de por si no tiene el menor control y sobre la que no
puede darles tampoco el control ninguna organizacion social [politica]...

Asf, pues, mientras que los siervos fugitivos sélo querian desarrollar

libremente y hacer valer sus condiciones de vida ya existentes, razén por

la cual sélo llegaron, en fin de cuentas, al trabajo libre, los proletarios, para
hacerse valer personalmente, necesitan acabar con su propia condicién de
existencia anterior, que es al mismo tiempo la de toda la anterior sociedad,
con el trabajo [enajenado]. Se hallan también, por tanto, en contraposicion
directa con la forma que los individuos han venido considerando, hasta

ahora, como sinénimo de la sociedad en su conjunto, con el Estado, y

necesitan derrocar al Estado, para imponer su personalidad».

§26 Todo el orden analitico antecedente hace francamente inteligible
que en La sagrada familia se pueda encontrar un conjunto de parrafos que
permiten pensar la idea de humanidad, igualdad y ética, especificamente a partir
de la tesis que define a la moral como ejercicio de la socialidad o simplemente la
identifica con la socialidad, pues ella lleva sin mediaciones a caracterizar a la
relacién moral como primaria o fundamental para el desarrollo de la produccién
y en consecuencia de todo el circuito econdmico.

3 Por ejemplo la pagina 75-76 que remite a una seleccion de Rubel en las Pdginas...
2,225y aunaidea ética que examinaremos posteriormente: Revolucién comunalista
y enriquecimiento moral; la 77-78 que es igualmente utilizada por Rubel tanto en el
Ensayo... 174, n. 5 como en las Pdginas... 2, 28; de la misma manera pueden tenerse
en cuenta las ps. 319, 428, 482, 490 (que nos habla de la «inhumanidad» de los
dominantes y los dominados) y la 525 que caracteriza a un «sistema» social que hace
época y es citada por Rubel en las Pdginas... 2,142.
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De este razonamiento se puede concluir que una relacién es moral
cuando el contenido y la finalidad que implica identifiquen el elemento humano
que estd en juego y de suyo una igualdad entre los actores del enlace establecido,
e igualmente se puede implicar que es la idea que estd explicita en una serie de
razonamientos de Marx encontrados en La sagrada familia.

Estos argumentos se sitiian en diversos contextos y especificamente en
cuatro de este libro.

El primero se ubica en la pagina 104 he identifica una tesis contra
Edgar Bauer en la cual Marx afirma que el “término francés igualdad” es
equivalente al bauer-hegeliano de «autoconciencia» y significa, en la 16gica
de lo real, «conciencia del hombre acerca de si mismo en el elemento de la
préctica, es decir», discernimiento «de la unidad humana esencial, de la
concienciay el comportamiento de la especie humana, de la identidad practica
del hombre con el hombre, consecuentemente, de la actitud social o humana
del hombre ante el hombre».

Este concepto lleva a saber de la homogeneidad antropoldégica y moral
entre los individuos de la especie y se presta a condenar cualquier desigualdad
impuesta por una situacién social (en el sentido de econdémico-politica),
paralelamente a inducir la tesis que para llegar a la auténtica democracia —al
gobierno de todos—, se requiere del socialismo en cuanto modo de apropiacién
de la objetividad que permite el reconocimiento efectivo del otro como un
igual a mi, con mis mismos derechos y deberes vitales; o como forma social
donde «el hombre llegue a ser humano por costumbre» como se lee en el
segundo fragmento de La sagrada familia que utilizaremos para documentar
la idea ética que concentra ahora nuestra atencion.

Esta segunda parte se ubica en las paginas 196-197 y es altamente
significativa por su texto, el uso que le han dado los tratadistas de Marx** y su
conexion con los razonamientos contenidos en las Tesis sobre Feuerbach, que
como veremos la explican al caracterizar desde la categoria de praxis la
materialidad, ocasionalidad o circunstancialidad en que se determina y
condiciona la subjetividad de los participes de una accién y consecuentemente
su moral. Una sinopsis de este extenso texto tiene que ubicarnos en las
vinculaciones que guardan sus razones con las influencias filoséficas que Marx
identifica en el origen histérico y social del «socialismo y el comunismo» de
la época moderna, ya que en él leemos:

«No hace falta tener una gran perspicacia para darse cuenta del necesario

entronque que guardan con el socialismo y el comunismo las doctrinas

materialistas sobre la bondad originaria y la capacidad intelectiva igual

3 Véase al respecto: Cornu 3, 321 y 324; D. McLellan, Biografia, p.159, n. 202;
Rubel, Ensayo... p. 127, ns. 41, 42, 43 y Pdginas... 1,24 y 42 'y 209;

39



Luis Eduardo Primero Rivas

de los hombres, sobre la fuerza todopoderosa de la experiencia, el hdbito,

la educacion, la influencia de las circunstancias externas sobre el

hombre, la alta importancia de la industria, la legitimidad del goce,
etc.».

Tesis que es apoyada con un argumento filoséfico surgido directamente
de la polémica con el hegelianismo y que llevard de igual manera a las 7esis
sobre Feuerbach, ya que nos habla de la formacién del «conocimiento», de la
constitucién de la subjetividad, para aseverar con una fuerza que tiene que
venir de la ética que sustanciamos que:

«Si el hombre forma todos sus conocimientos, sus sensaciones, etc., a
base del mundo de los sentidos y de la experiencia dentro de este mundo,
de lo que se trata es, consiguientemente, de organizar el mundo empirico
de tal modo que el hombre experimente y se asimile en €l lo
verdaderamente humano, que se experimente a si mismo en cuanto
hombre”.

Al final de esta ultima oracién se sitia la breve frase con que
introdujimos la presente reflexion, que deja sin traducir Roces y afirma: «Es
necesario que el hombre llegue a ser humano en él [el mundo] por costumbre»® .

§27 Aqui mismo, en un punto y seguido, mediante la parafrasis de un
razonamiento de C. H. Helvecio en Del hombre, sus facultades intelectuales y
su educacion®® , Marx asegura un principio cardinal de su pensamiento ético,
entendido como deber ser, como propuesta para un mundo mejor, ya que dice:

“Si el interés bien entendido es el principio de toda moral, lo que importa
es que el interés privado del hombre coincida con el interés humano”, es decir,
el colectivo o genérico.

Allado de este raciocinio utdpico damos con una mezcla de pensamiento
ético que oscila entre la descripcidn (el simple reconocimiento de lo real), la
normatividad (la asignacién de deber-ser de lo descrito, lo objetivo) y lo
deontolégico (la prescripcién de una socialidad mejor) y que arguye lo siguiente
en expedita traduccién de Rubel*’:

«Si el hombre se halla determinado, en el sentido materialista,
si es libre, no por la fuerza negativa de evitar esto o aquello, sino por la
fuerza positiva de valorizar su verdadera individualidad, no debe
castigarse el crimen en el individuo, sino destruir los focos antisociales
del crimen y dar a cada uno el espacio social necesario para la expansion
esencial de su vida. Si las circunstancias forman al hombre, hay que
dar una forma humana a las circunstancias. Si el hombre es sociable

3 Tomamos esta versién de Rubel que la utiliza tanto en el Ensayo... 127 y las
Pdginas... 2, 209.

3 De I’Homme, de ses facultés et de son éducation, 1772.

31 Véase el Ensayo... p. 127 y las Pdginas... 2, 209.
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por naturaleza, sélo en la sociedad puede desarrollar su verdadera

naturaleza, cuya fuerza debe ser medida no por la fuerza del individuo

particular, sino por la de la sociedad».

El significado que hemos destacado se encuentra finalmente en la pagina
253 y permite una reafirmacion del caracter social de la bondad o maldad morales,
lo que nos lleva a una pagina anterior—Ila 244— que permite incluso razonamientos
en la 16gica de la filosofia del derecho, ya que arguye acerca del castigo a las
infracciones y roza consideraciones de Hegel acerca de la teorfa de la pena, expuesta
en la Filosofia del Derecho (§§ 220y ss), asi como la idea kantiana de igual cariz.

Pero mads alld de estas tltimas conexiones, que en su momento pueden
servir para un posible desarrollo acerca de la relacion entre la ética y la filosoffa
del derecho, aqui interesa determinar el pensamiento ético de Marx que en los
textos que acabamos de leer aporta argumentos fructiferos, que no solamente
contribuyen a precisar elementos estrictamente morales, sino de comprension légica
de este campo de la realidad, en cuanto queda claro que Marx afirma que el todo
la sociedad— explica la parte —la persona y sus relaciones— y que un argumento
ético apropiado debe considerar esta especificacion formal para comprender
atingentemente la realidad moral atendida.

§28 Esta argumentacion es especialmente significativa en cuanto la
caracterizacion del todo social nos da la clave para entender las relaciones morales
que propicia, y para comprender —segun la sexta tesis sobre Feuerbach— que el
ser humano es el conjunto de relaciones sociales y que esta determinacion
circunstancial califica al ser humano en juego, permitiéndonos conocer la moral
que porta.

Los textos acabados de reflexionar caracterizan a la moral desde un
materialismo que todavia carece de la precisién del contenido en las Zesis sobre
Feuerbach, pero que permite fijar importantes criterios sobre el interés, la primacia
del social sobre el particular y la exigencia que la sociedad esté conformada de tal
modo que favorezca el desarrollo de la identificacion del interés particular con el
colectivo, para que cada cual tenga el espacio vital para el desenvolvimiento de
sus capacidades individuales.

Caracterizar a la moral de esta manera y fijar como criterio la igualdad
moral entre los seres humanos, es formular principios éticos ya comentados y
utiles cuando se piensa en la ética como una disciplina que describe y norma
acerca de la vida cotidiana en la sociedad.

Los ultimos razonamientos éticos descubiertos en La sagrada familia se
vinculan semdntica y conceptualmente a los contenidos de la descripcién moral
del capitalismo localizados en los Manuscritos del 44° , en cuanto sugieren, como

38 Constiltese al respecto El pensamiento ético en el joven Marx, Tercer numeral del
Cuarto Capitulo, textos éticos #s.5 al 8, 19, 20, 30 y 34 (§s 117-121, ps. 202-112).
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ahi, el «sentimiento del tener» —tan significativo en la dindmica de la propiedad
privada—, afirman una caracterizacion de las consecuencias de la riqueza capitalista
para la poblacién de un pais —que nos conduce a recordar los razonamientos sobre
el malthusianismo expuestos en las «Glosas criticas...»—; retrata a la esposa burguesa
—mediante una comparacién con una figura femenina vital — y todo esto, de nueva
cuenta, conduce a una critica del Estado y la vida burguesa.

En la pagina 107 de la edicién utilizada damos con la idea del «sentimiento
del tener» en un contexto contra Edgar Bauer y bajo el argumento que «el no tener
no es simplemente una categoria» como piensan los bauerianos, sino una «desdichada
realidad» que incluso el conocimiento popular plasma en un dicho que Marx recoge
cuando escribe: «el hombre que nada tiene nada vale». Esta certeza, afirmada por
Marx como verdadera hasta el extremo de sostener que la persona encontrada en
esta situacion «se halla al margen de la existencia en general», es refrendada en la
pagina 121 cuando al escribir sobre los economistas —que denomina «representantes
cientificos de la riqueza» — asevera que «han difundido una visién muy detallada
de la miseria fisica y moral de la pobreza» y «en su meticulosidad, han llegado
incluso a calcular las proporciones en que los pobres tienen necesariamente que
verse diezmados por la muerte, en beneficio de la riqueza y de la misma pobrezax.

§29 Junto a estos razonamientos de caracter social damos con uno que habla
de una figura de la socialidad que connotan —la esposa burguesa—, cuando delinea
uno de sus rasgos y nos brinda un elemento que autoriza pensar en la mistificaciéon
(oidealizacién especulativa) que la forma de vida capitalista establece en las relaciones
interpersonales. Esta situacion, presente en la pagina 142, ensefia que la ética burguesa
conduce a rechazar cualquier moral transcapitalista y especificamente a la socialidad
vital de la clase popular, en cuanto la frase de Marx indica:

«Lo que ocurre es que, por devocion hacia la burguesia», E. Sue «se creyd
obligado a idealizar moralmente a la costurera. No tuvo mas remedio que
paliar su caracter, es decir, su desdén por la forma del matrimonio», la
institucion civil y religiosa para sancionar las relaciones erdticas, «sus
candorosas relaciones con el estudiante o el obrero. Es decir, precisamente la
actitud en que acusa un contraste verdaderamente humano con la pacata,
mezquina y egoista esposa del burgués, con toda la 6rbita [moral] de la
burguesia, lo que vale tanto como decir con toda la érbita oficial».

Con todo el éthos estatal que regula las relaciones interpersonales con el
peso de las “instituciones enajenantes” como dijo Marx en los Manuscritos del 44% .

§30 La referencia virtual que se hace al Estado, y que se subraya con
un comentario, se hace explicita en la pagina 179, mediante un contexto que
vuelve a temas tratados en “Sobre la cuestién judia™?, al afirmar la relacién

% Escritos de juventud, p. 618; véase en El pensamiento ético en el joven Marx, 1ah. 248.
4 Escritos de juventud, ps. 470-471; consultese en El pensamiento ético en el joven Marx,
las ps. 220-1, § 124.
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entre el Estado antiguo y el moderno por la preeminencia que en ambos tiene
la sociedad civil sobre la sociedad oficial, idea que nos lleva al primer texto
ético de esta exposicion que hizo patente la condena moral marxiana al Estado
como forma de organizacién social.

La frase que consideramos asevera lo indicado y destaca que «el Estado
moderno tiene como base natural la sociedad burguesa y el hombre de la
sociedad burguesa», quien es caracterizado como «independiente», es decir
individualista, y «entrelazado con» los otros «solamente por el vinculo del
interés privado y de la necesidad natural inconsciente, el esclavo del trabajo
lucrativo y de la necesidad egoista, tanto la propia como la ajena».

Resulta claro que si ha sostenido que la moral es socialidad y que la
socialidad buena es resultado del reconocimiento efectivo del otro, es decir,
del ejercicio pleno de la igualdad; que toda moral «parte del interés», y que el
interés bueno es social, entonces la oracion anterior infiere una condena a la
moral basada en el «interés privado», a la socialidad reconocida por el Estado
moderno y constitutiva de su base real y juridica, plasmada en los «derechos
del hombre y del ciudadano» egoista, enajenado, moderno...

Es de suyo claro que estos razonamientos tengan otras expresiones en
el libro que examinamos*' y que juntos indiquen una condena a la forma de
vida burguesa que basada en dicho interés y no en el vital de la colectividad,
recrudece los problemas sobre la posesion de la tierra y lleva a un raciocinio
ético para normar dicha posesion a partir de su limitacién real o concreta. Esta
idea surge de las paginas 109 -110 de La sagrada familia, en un contexto del
apartado «Proudhon» que se refiere directamente al asunto de la propiedad, y
que luego de vincular una tesis de este dltimo autor con un argumento de
Charles Comte se pregunta:

“¢Por qué, pues, se ha convertido la tierra en propiedad privada? Charles
Comte contesta: porque la tierra no es ilimitada, pero”, «acota Marx»,
su “conclusién debiera ser mds bien la contraria: precisamente por ser
limitada no puede la tierra ser objeto de apropiacién [particular]. Con
la apropiacién del aire y, el agua no se perjudica a nadie», dice Marx al
comienzo de sus estudios econdémicos, «pues siempre quedard una
cantidad suficiente de estos elementos, precisamente porque son
ilimitados. En cambio, la apropiacién arbitraria de la tierra perjudica al
disfrute de los demads, cabalmente porque la tierra es limitada. Su disfrute
deberia, por tanto, limitarse, en gracia al interés general”.

§31 Se hace notable la idea ética de Marx que describe para condenar
y proponer en cuanto la descripcién comprende lo real, la condena lo valora y
la propuesta indica un camino de solucién social, colectiva o comunal a los

4 Véase al efecto las ps. 184, 187, 188, 242, 260, 266.
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problemas surgidos de la historia de la propiedad privada; y cuando se unen
los hilos que la entrecruzan se hace evidente que esta tejida sin elucubraciones
y que es tan elemental como la realidad que comprende, complejizada
innecesariamente por la mistificacién idealista que por necesidad la
incomprende.

Y con esta indicacién entendemos que el pensamiento ético de Marx,
al menos hasta La sagrada familia se ha constituido de acuerdo a su formacion
profesional de filésofo, pero sobre todo por su preocupacién vital que
interactuando con los significados morales con los cuales inicia su vida adulta
—el deseo de comprender lo real entre ellos—, lo lleva a interesarse en los
movimientos sociales de su tiempo para reflexionarlos y encontrar asi la
satisfaccion de una parte de su impulso moral.

Por esta conjuncién de tesis se puede entender que el pensamiento ético
de Marx se forma como resultado de su praxis y no como producto de algtin
academicismo. Es desde este modo de concebir que se entiende que en el
importante apartado «Batalla critica contra el materialismo francés», se
encuentren raices intelectuales de este pensamiento en los autores
materialistas*?, socialistas y comunistas modernos* y no se mencione a Kant,
que a pesar de ser una presencia ética de su tiempo es, para el desarrollo
conceptual de Marx, una referencia intelectual y no una dimension vital.

Es por esto que Marx al terminar la parte mds sustanciosa del apartado
recién nombrado concluye que “los comunistas franceses mads cientificos,
Dézamy, Gay y otros, desarrollan, al igual que Owen, la doctrina del
materialismo como la teoria del humanismo real y la base légica del
comunismo” (p.198).

Y este mismo significado hace que el libro que hemos considerado en
este apartado sea crucial para comprender el pensamiento ético de Marx, en
cuanto ensefia un resumen de los impulsos que dinamizaban su personalidad a
finales de 1844, y el desenlace de una fase importante de la polémica con el
hegelianismo (la desarrollada contra los bauerianos) que prepara la superacion
de los rasgos idealistas que ain quedan en su filosofia y en el futuro evitaran

4 J. M. Bermudo en la “Introduccién” a Del espiritu de C. A. D’Helvetius (Editora
Nacional coleccién Clasicos para una Biblioteca Contemporanea, Madrid, Espaiia,
1984), permite una linea de investigacion y andlisis fructifera sobre este punto al
escribir sobre una “tendencia «antiluces» en el seno de la corriente Ilustrada, una
linea materialista que asume los postulados mecanicistas y la teoria que el ser humano
es producto de la organizacion social y la educacion, y que por tanto mina la ilusién
que larazon rige la vida humana y de la sociedad”; ver esta cita en la p. 54 y mayores
detalles las ps. 48, 66 y 69.

43 Es decir, los escritores que segufan la linea surgida de la fisica cartesiana; Gassendi;
Hobbes, Locke, Bacon; Bayle; Helvecio, Condillac, Mandeville, Bentham, Owen;
Dézamy y Cabet.
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los juicios generales o indeterminados como el que habla del «humanismo
real como la base 16gica del comunismo». Sin los avances que Marx logra en
La sagrada familia no habria alcanzado la complejidad analitica que se aprecia
y por ende no habria llegado a la cualificacién que valoramos en las 7esis
sobre Feuerbach, la comunicacién que estudiaremos en el préximo apartado.

Las «Tesis sobre Feuerbach».

§32 Tres meses después de haber concluido su trabajo en La sagrada
Sfamilia, Marx redacta en dos hojas de uno de sus cuadernos las 7esis sobre
Feuerbach, 1a serie de raciocinios que recusando el materialismo mecanicista
producirian lo que posteriormente se llamaria la revolucién copernicana de
Marx* a través de la concepcion plena de la idea de praxis.

En efecto, con esta idea Marx concluia su polémica conceptual con el
hegelianismo —Ilo que equivale a decir contra la filosofia que lo precedia—y
daba con la explicacién del origen y la forma de estructuracién de la
subjetividad construyendo con ella las bases de lo que seria la teoria materialista
de la historia, al concebir que la objetividad, el mundo de las «circunstancias»,
el que organiza «la cosa, larealidad, lo sensible»*, es «praxis humana», unidad
de lo objetivo y lo subjetivo, y por tanto exteriorizacién de la subjetividad y
oposicién dialéctica a ésta, que la interioriza (o interna), la subjetiva,
conformando con ella una totalidad concreta, un complejo unitario de
objetividad (préctica) y subjetividad (sentimiento y razén o teoria), una praxis,
el principio y dindmica de cualquier realidad social.

Hasta el presente la interpretacion dominante de la idea de praxis ha
sido fundamentalmente gnoseoldgica, cuando en verdad su riqueza y
polifuncionalidad autorizan otras explicaciones que sin negar la vigente la
complementan. Asi se puede afirmar que la praxis explica, ademds de la
subjetividad cognoscente (fundamentalmente la conciencia o teoria) la
subjetividad moral al darle significado a su origen y sostener que se forma de
acuerdo a la practica que la ha producido.

Se aprecia en este sentido que la moral es practica en cuanto se forma
en la subjetividad a partir de la accién efectiva que el individuo realiza en la
objetividad, y que es de igual forma practica en tanto se realiza en la objetividad.

* Citemos sobre esta idea dos libros de autores mexicanos: A. Sdnchez Véazquez,
Ensayos marxistas sobre filosofia e ideologia, Ed. Océano, Barcelona, 1983, p. 67 y
C. Pereyra, El sujeto de la historia, Ed. Alianza (Alianza-Universidad 176), Madrid,
1984, p. 42.

4 Este es un segmento de la primera tesis sobre Feuerbach, expuesta segiin la versién
de Rubel, Ensayo... 135, la que ha sido comparada con la de Roces en el «Apéndice»
a La ideologia alemana, ed. cit., p. 635
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Esta tesis permite analizar criticamente tanto a la ética kantiana —con
su autonomia del sujeto moral—, como la hegeliana —con su primacia de la
razdn sobre la practica, del Estado sobre la sociedad civil—, para fundar una
ética de lo concreto, en la medida que reconoceria el peso de la subjetividad
moral («la moral es el contenido y la finalidad humanos de una actividad»,
lefamos en La sagrada familia), pero la circunscribiria a las relaciones sociales
particulares que la definen, en el doble sentido que estos vinculos vienen de la
préctica y se establecen sélo en ella.

§33 La moral es asi un elemento concreto de la realidad y su
particularidad permite pensar una ética dialéctica de lo concreto, en cuanto
una concepcion de esta naturaleza piensa el aqui y el ahora; la vinculacion
entre la objetividad vigente y la subjetividad que le corresponde y, finalmente
concibe la relacion de la persona con la sociedad bajo el argumento 16gico que
el todo determina y condiciona a la parte.

Esta idea no es solamente una inferencia posible del significado del
concepto de praxis, sino un argumento explicito de Marx en el contexto de La
sagrada familia que examinamos bajo el nombre de humanidad, igualdad y
ética. Marx en este contexto, siguiendo a «los materialistas ingleses y franceses
del siglo XVIII», asevera diversos argumentos donde hace primar la sociedad
sobre la particularidad (individual, moral o legal), pero no logra precisar que
esta sociedad en concreto es el «conjunto de relaciones sociales» entre los
individuos (sexta tesis sobre Feuerbach), y esta indeterminacién hace mas
relevante la tesis acabada de citar en cuanto admite definir la sociedad —Ia
humanidad considerada—, y la especifica como un conjunto dado de
«relaciones sociales» que pueden ser descritas y valoradas empiricamente.

El descubrimiento de Marx que la parte mayor concretamente material
determina sus particularidades, especificada en las empiricas relaciones sociales
existentes en el universo considerado, y llevada al ambito de reflexién que
nos interesa —la ética— nos permite refrendar la tesis permanentemente
rastreada en este trabajo —es la vida la que determina la conciencia... —,
destacando que la nueva vida de Marx, después de su salida de Prusia y su
estancia en Paris, le permite concebir a la moral como la parte de la subjetividad
que le da «contenido y finalidad humanos a una actividad», y entender que
estd condicionada socialmente, por lo cual puede aparecer en una conceptuacién
trastocada que la haga aparecer como enajenada, y al servicio de instancias de
larealidad que no responden al interés vital mayoritario de la poblacién, como
es paradigmaticamente el Estado, o libertaria, como €l lo va conceptuando y
realizando.

Esta especificacion autoriza los razonamientos que preceden y también
da sentido a los conceptos de igualdad y ética que estan presentes en el contexto
hace poco citado, conceptos basicos para entender la ética de Marx. Una
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comprensién dialéctica y concreta de la igualdad antropolégica del ser humano,
supone de principio una «captacién» de igual rango «de la realidad social»*,
e implica la coincidencia y la homogeneidad de la praxis de las personas
involucradas, y por ende la misma objetividad y andloga subjetividad de los
actores en juego.

Esta igualdad de circunstancias permite hablar de una similitud
antropoldgica de los seres humanos que se encuentren en ella, y hace factible
su paridad ética, ademads que facilita la critica moral a toda situacién donde las
circunstancias —Ilas relaciones sociales vigentes— impliquen una inequidad
y consecuentemente una diferencia antropoldgica y ética; en concreto esta
concepcién autoriza la critica ética a la sociedad dividida en clases sociales y
da pie para entender la propuesta ética de Marx y su razén: en cuanto la practica
de la historia de la propiedad privada, y especificamente la vida cotidiana del
capitalismo, crea unas «relaciones sociales» inequitativas y socialmente negativas,
se autoriza su superacion histérica para la creacién de un mundo mejor.

§34 La idea de praxis expuesta explica igualmente el tercer término de
la formula que reexaminamos, humanidad (como socialidad), igualdad y ética.
La ética (como expresion conciente de la moral) en este contexto, se caracteriza
por las razones aducidas y se define como una «tentativa fecunda para brindar
una tabla de valores, normas de conducta, razones para vivir, y como un estilo
de vida que permite entrar (en cuanto praxis o comprension practica o real del
hecho ético) en armonia con el mundo mediante la asignacién de nuevas tareas
para alcanzar nuevos fines y la adecuacién de estos con los medios con que se
realizan, lo que a su vez favorece la homogeneidad entre el ideal y la
existencia»*’, o 1o que es lo mismo la paridad entre la teoria y la practica (la
subjetividad y la objetividad) y faculta la superacién de la enajenacién al hacer
que «el hombre sea en el mundo humano por costumbre».

Se entiende, por todo lo precedente que Marx pensando con el
significado de la idea de praxis, recuse al materialismo previo a ella y asevere
que «lo mds que puede llegar el materialismo especulativo, es decir, el que no
concibe lo sensorial como una actividad préictica es a contemplar [en la
objetividad vigente] a los diversos individuos aislados y a la sociedad burguesa
o civil, cuando en verdad «el punto de vista del materialismo moderno» es «la
sociedad humana o la humanidad social»*.

46 Sobre este contexto C. Pereyra, en El sujeto de la historia, ed. cit., p. 20, escribe:
“El sentido profundo de la captacién dialéctica de la realidad social consiste en
aprehenderla como totalidad (complejo dotado de unidad) donde no hay circunstancias
ajenas, independientes de los agentes sociales, ni la accion de estos se inscribe como
un afiadido externo, sobreimpuesto desde fuera de la realidad dada».

47 Esta es una idea tomada de Rubel, Pdginas... 1,11y 13.

48 Estas son la novena y la décima tesis sobre Feuerbach, y se ofrecen de acuerdo a la
version de Rubel, Ensayo...135.
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Es indisputable que en estos razonamientos de Marx se exhibe un
cambio cualitativo en su manera de pensar y que esta variacion infiere un
nuevo modo de concebir la realidad social y especificamente la existencia
moral, que redefine los conceptos éticos hasta ahora presentados, no para
romper con ellos, sino para superarlos precisandolos. Asi, el concepto de
sociedad se concreta y Marx puede especificar el sentido de lo particular y
argumentar consistentemente la razén por la cual la parte debe integrarse al
todo, pues éste es lo ontolégicamente dominante e implica que en todo caso,
cualquier accién humana esté referida al género humano para bien o para mal.

§35 Es por esta significacién y contexto que Rubel en el Ensayo...,
pagina 138 escribe:

«La novena y la décima tesis [sobre Feuerbach] revelan toda la

significacién y todo el alcance de la critica marxista a las diversas

escuelas materialistas; en especial muestran que el verdadero proyecto
que preside la empresa cientifica de Marx consiste en elevarse del plano
particular y limitado de la sociedad burguesa y de los individuos aislados

a un nivel superior de conocimiento [y de accion, agregariamos], de

donde seria posible tomar en cuenta y examinar la esfera total de las

sociedades humanas en su devenir histérico como en su interaccién
sincrénica».

Apreciamos por tanto que la ética marxiana como promesa o propuesta
moral, deber ser praxico o que sale y se realiza en la praxis, explica el mensaje
ético contenido en la novena y décima tesis sobre Feuerbach y
consecuentemente implica la superacién del individualismo burgués, el
egoismo capitalista, mediante la desantropomorfizacién del individuo y la
creacion de las personas, los miembros de la especie humana que habiendo
superado su particularidad, se ubican en la genericidad y por ende en la
conciencia moral de ser parte de todos, del género humano concreto en unas
relaciones sociales especificas y homogéneas.

Este dltimo elemento en juego —la conciencia moral— permite precisar
que en el «complejo dotado de unidad» que define la articulacién
circunstancias-agentes sociales (u objetividad-subjetividad; en otro nivel,
sociedad-persona), participa tanto la determinacién (el requerimiento material)
como el condicionamiento (la accién de la posibilidad) y que ésta, en cuanto
elemento de la subjetividad, introduce la actuacién discernida y la voluntad, y
de ahi la accién revolucionaria de las personas para transformar la realidad.

Todo esto nos conduce de nuevo a la idea ética de La sagrada familia
que hemos retomado en este apartado, para precisar de igual manera el concepto
de libertad. En la critica contra los bauerianos apreciamos que la libertad
siempre es una accién determinada o paray, a partir de los significados que nos
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han aportado las 7esis sobre Feuerbach podemos volver al tema para redondearlos,
y aseverar que la libertad siempre es una posibilidad del ser humano, pero su
objetivacion o realizacién es permanentemente circunstancial, analégica, y por
tanto siempre se encuentra referida a un conjunto especifico de relaciones sociales
y de suyo a un tiempo y un espacio dados que condicionan el ejercicio de la
conciencia moral, es decir, de la decision y la voluntad, los componentes de la
libertad.

§36Y es por todo esto que se comprende que Carlos Pereyra en la pagina
132 de El sujeto de la historia, en el importante capitulo “Libertad y necesidad en
Kant», haga una analogia entre «la propuesta ontolégica contenida en la sexta
tesis sobre Feuerbach» y la idea heideggeriana de «ser-en-el-mundo-con-otros»,
para refrendar la unidad circunstancias-agentes sociales® y posibilitar la
comprension de que es histéricamente falsa la existencia de un sujeto de la historia,
pero que es éticamente posible proponer la accién conjunta de las personas para la
transformacién de las circunstancias en que estdn involucradas, pues sino se dejaria
sin comprender el «postulado ético final que como credo personal deduce Marx»*
de las primeras diez tesis sobre Feuerbach y que dice:

«Los fil6sofos se han limitado a interpretar el mundo de diversas maneras;

pero lo que importa es transformarlo».

Esta tesis es el signo ético que denotard la accién vital de Marx y el
argumento que en la presente recopilacion de los textos éticos marxianos se puede
denominar el imperativo de la revolucién: el significado ético de la tesis 11,
razonamiento que sirve para muchos usos, incluido el aqui propuesto, el ético.

Transformar para cambiar revolucionariamente las circunstancias adversas
al desarrollo moral de la sociedad es otra de las interpretaciones posibles de la
onceava tesis, y el motivo que les ha servido a varios autores para razonar de
manera analoga a la que aqui propuesta. Asi por ejemplo Agnes Heller” ha hecho
de esta significacion una linea constante de sus argumentos y en Historia y vida
cotidiana, en el capitulo «El lugar de la ética en el marxismo»*2, ha escrito: «S6lo
podemos transformar al mundo si al hacerlo nos transformamos también a nosotros
mismos»; igual razonamiento aparece en La revolucion de la vida cotidiana®

J. L. Aranguren, en un débil libro titulado EI marxismo como moral
también se ha referido a la tesis 11, subrayando el término «cambio» y la

4 Tesis basica en su libro como se aprecia en muchas de sus paginas; véase por

ejemplo las siguientes: 21, 36, 42-43, 56 y ss.;76, 90.

0 Rubel, Ensayo... 138.

51 Me refiero a la Agnes Heller marxista, tal como era en el tiempo de las obras
enseguida citadas. Véase para una caracterizacién de la filésofa hiingara mi libro
¢ Cudl Agnes Heller?, AC Editores-Primero Editores, Cali/México, 2000.

2 Ediciones Grijalbo (Coleccién Nuevo Norte # 6), Barcelona, 1972, p. 161.

3 Editorial Materiales (Cuadernos Materiales #7), Barcelona, 1979, ps. 202 y 208.
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transformacién del «mundo», entendido como «sociedad humana»**, con un
argumento que permite solo una breve referencia investigativa sin un desarrollo
constructivo.

Observamos pues que es factible una interpretacion ética del significado
filosofico central de las Tesis sobre Feuerbach, y que la idea de praxis faculta
desarrollos fructiferos, entre ellos la caracterizaciéon de la nocién de “practica”
que conducird a Marx a profundizar sus estudios econdmicos para dilucidar su
dindmica y conformacién. Esta direccion lo llevara a su concepcion materialista
de la historia, como apreciaremos a continuacién en el estudio que efectuaremos
de La ideologia alemana.

La ideologia alemana.

§37 Con la conclusién de las Tesis sobre Feuerbach Marx atraviesa una
frontera analitica y la nueva comprension concebida lo faculta para entender que
la practica es el fundamento de la realidad, pues la dindmica de la sociedad civil es
la clave para dilucidar la economia y consecuentemente el conjunto de la sociedad.
Por esta época de su vida los Marx se encuentran viviendo en Bruselas y esta
situacion geogréfica y la amistad creciente con F. Engels facilitan que Marx
emprenda con su amigo un viaje de estudio a Inglaterra, que lo lleva a conocer
mds de cerca los economistas politicos cldsicos. Este recorrido se realiza entre el
15 dejulioy el 24 de agosto de 1845 y es el antecedente biografico inmediatamente
anterior alaredaccion de la obra que examina este apartado, escrita entre septiembre
de 1845 y agosto de 1846 y que segtin M. Rubel «entrega completa la teoria
revolucionaria de Marx» y ensefia la «mezcla armoniosa de principios cientificos
y creencias éticas que nutre la concepcion socioldgica de Marx»>.

En efecto, Marx concibiendo el concepto de praxis entiende
concretamente la realidad, y sabe que ésta es fundada por la prictica y
comienza a desagregar dicha concrecién utilizando las categorias de la
economia politica, lo que lo lleva a hablar mds precisamente que en sus
obras anteriores de fuerzas productivas, relaciones sociales (de produccién)
y de intercambio, trabajo (fundamentalmente como «division del trabajo»),
tecnologia, produccion, consumo, poblacion, propiedad, salario, dinero,
precios, crisis economica, capital y marginalmente valor, en cuanto la teoria
del valor-trabajo serd una adquisicién posterior’’.

5 Editorial Alianza (El libro de bolsillo-Seccién Humanidades), Madrid (1968), 1970, p. 65.
% Véase sobre estos datos: a Cornu 4, 245 y D. McLellan, Biografia 168-169.

56 Rubel, Ensayo... 127y 172.

57 Todos estos conceptos aparecen en diversos contextos de la obra que examinamos y para su
localizacién nos podemos beneficiar del «indice alfabético de conceptos» que aparece en el
Apéndice de la edicién que utilizamos.
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La estructuracién del significado y uso de todos estos conceptos nos
dan el conocimiento econémico que por esta época poseia Marx y nos informa
que sin ser acabado, o poseer la complejidad que tendrd en los Grundrisse —
o El Capital—, lo faculta para comprender la dindmica basica del capitalismo
y para situarse en el camino reflexivo que lo conducird a reformular las
categorias que acabamos de citar mediante la construccién de la teoria de la
plusvalia, que sin estos antecedentes no podria haber sido pensada.

Caemos en cuenta asi que La ideologia alemana s6lo nos aporta una
parte del pensamiento de Marx, pero un fragmento sustancial ya que exhibe
por primera vez la teoria marxiana de la historia, su teoria de la ideologia, de
la revolucién proletaria y su idea del comunismo, surgida de las teorias
nombradas®® y de su concepcién ética, que de manera nitida expresa el
postulado del enriquecimiento moral de los miembros de la sociedad, y por
ende del conjunto de ella.

§38 La teoria de la historia que encontramos en La ideologia alemana
le permite a Marx pensar que «el hombre mismo se ha diferenciado de los
animales a partir del momento en que comienza a producir»®, y con ello
establece un criterio que serd permanente en su obra y que asevera que la
historia se inicia y se mantiene con la produccién.

Esta actividad serd por tanto basica y clave para entender a la sociedad,
por cuanto desagregandola damos con el trabajo, su divisién social, el
intercambio, la propiedad, etcétera, es decir con el conjunto de la economia de
un pais y mds a profundidad con la explicacién de la vida de los seres humanos,
la génesis y dindmica de sus ideas, su organizacién social y sus posibilidades
histdricas.

Esta concepcién de la historia, fundada a su vez en la economia que
Marx toma de los autores dieciochescos, explica la estructuracidn general de
las ideas humanas y en particular sus ideas falsas, en la medida que descubre
que «no es la conciencia la que determina la vida, sino» que es ésta la que
«domina» a aquella (p. 26). La teoria de la ideologfa de Marx es util para dar
cuenta de la formacién de la subjetividad humana, especificamente con relacién
a su parte conceptual pero incluso en lo referente a sus sentimientos, y con
ella podemos entender que:

«También las formulaciones nebulosas que se condensan en el cerebro

de los hombres son sublimaciones necesarias de su proceso material de vida,

58 Que no las tinicas, al menos Rubel ha hablado de «una especie de fenomenologia de las
clases sociales» (Ensayo... 147); de una «sociologia de las especializaciones profesionales»
y de una «teorfa de la superestructura» (igual, p. 154), asi como de una «sociologia del
Estado» (igual, p.166).

¥ La ideologia alemana, ed. cit., p. 10. Las referencias a esta obra se hardn en adelante al
interior del texto mediante un paréntesis evitando asf la profusién de notas de pie de pagina.
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proceso empiricamente registrable y sujeto a condiciones materiales» y que

«la moral, la religién, la metafisica y cualquier otra ideologia [1éase

subjetivacion] y las formas de conciencia [discernimiento] que a ellas

corresponden pierden la apariencia de su propia sustantividad» y “no tienen

su historia propia ni su propio desarrollo, sino que «son los seres humanos y

su «produccién material y su intercambio material» los que le dan su

sustantividad y dindmica” (p. 26)

Esta tesis surge directamente de los razonamientos contenidos en las 7esis
sobre Feuerbach, supone la categoria de praxis, sus implicaciones y expresa
claramente el materialismo de Marx en cuanto afirma que la «produccion y el
intercambio material» de los seres humanos son los que conforman su subjetividad
y la explican.

Este argumento es especialmente relevante para el razonamiento ético que
aqui se construye, pues consentird pensar las razones de Marx para su critica a la
forma de vida burguesa, sus requerimientos para el cambio practico de conciencia
moral y su propuesta ética del enriquecimiento integral de la persona y la colectividad.

§39 Su critica a la socialidad capitalista partird del conocimiento de las
condiciones de su economia, que al estar interesada en su propia dindmica se ocupa
solamente de su peculiar desarrollo descuidando cualquier enriquecimiento que no
seamaterial e individual, y entorpeciendo el desarrollo moral de sus actores al producir
unidimensionalidad, falsa conciencia, fijaciones conceptuales y sentimentales y claro
estd, la pobreza integral del modo de produccion capitalista.

Si esto no fuera asf el siguiente razonamiento de Marx serfa ininteligible:
«Con la division del trabajo, que lleva implicitas todas estas contradicciones
[entre el estado de las fuerzas productivas y su desarrollo; entre la conciencia
y el orden social objetivo; entre el interés particular y el colectivo]» se tiene
«un ejemplo de como, mientras los hombres vivan en una sociedad natural
[como la capitalista, realmente irracional a pesar que por su “autoconciencia”
se cree incuestionable], mientras se da, por tanto, una separacion entre el
interés particular y el interés comtin, mientras las actividades por consiguiente,
no aparecen divididas voluntariamente, sino por modo natural [aleatorio],
los actos propios del hombre se erigen ante €l en un poder ajeno y hostil que
le sojuzga, en vez de ser €l quien los domine. En efecto, a partir de que
comienza a dividirse el trabajo, cada cual se mueve en un determinado circulo
exclusivo de actividades, que le viene impuesto y del que no puede salirse...
sino quiere verse privado de los medios de vida»®.

% La ideologia alemana, ed. cit., ps. 32-33. Esta misma idea puede ser localizada en las
siguientes paginas: 34, 37 y 74-75, en lugares referidos por Rubel, Pdginas... 2, 207-
208; 225 y 228; Ensayo... ps. 167, n.6 y 171. Adolfo Sanchez Vazquez ha citado en
Filosofia y economia en el joven Marx (ed. ref., p. 272) el contexto de la pagina 34.
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Este texto de Marx se articula con aquellos que en este trabajo
recuperamos con el nombre de critica radical al sistema de la propiedad
privaday descripcion critica de la moral capitalista 'y el conjunto que forman
permite dar cuenta de las razones por las cuales condenaba a la socialidad
capitalista, que por estar enajenada en la dindmica econdémica del modo de
apropiacion burgués, produce los males personales y sociales que mencionados:
enfermedades, muerte, crimen, pobreza, «exclusividad en las actividades
(unidimensionalidad)», irracionalidad y azar («naturalidad») y finalmente la
sintesis de todo esto: enajenacion, «la constitucién de los actos humanos como
un poder ajeno y hostil que 1o sojuzga»©'.

Para un espiritu ocupado en la ética como Marx, que habfa aprendido
de su entorno y sus estudios el alcance de la moral, la situacién que generaba
el capitalismo tenfa que ser absolutamente condenable y exigir un cambio
prdctico en la conciencia para transformar la realidad, es decir, cumplir el
imperativo moral de la tesis 11.

Subrayamos la idea de cambio prdctico de conciencia pues es en La
ideologia alemana la expresion que adquiere la concepcién profesada en las
Tesis sobre Feuerbach, y 1a manifestacion del desenlace préctico de la polémica
contra el hegelianismo.

Es sabido que Marx y Engels escriben la obra que estudia este apartado
como un intento de arreglar cuentas «con su concepcién anterior»® y es
evidente que conforma junto con las comunicaciones previamente examinadas
en este libro, una recusacién del hegelianismo tanto en la figura de Hegel
como en la de sus jovenes seguidores.

§40 La idea del cambio practico de la conciencia s6lo cobra sentido en
esta perspectiva, ya que los hegelianos —Hegel incluido—, se preocuparon
ética y vitalmente por la moral y a este efecto propusieron una ética de caracter
social® que Marx recusa por ideolégica reemplazdndola por una concepcién
concreta de la moral y una ética atingente.

Hegel sostuvo que la realizacién de la autoconciencia en su transito

¢! Laidea marxiana de enajenacion tiene mds de un siglo y medio de haberse formulado
y en vez de perder valor se ha cualificado como demuestra el libro de André Gorz
Historia y enajenacion (FCE, Col. Popular # 57, México, 1964) especialmente en las
ps. 98 (que cita precisamente a La ideologia alemana) y 111-115 donde (presenta un
ejemplo luminoso de la enajenacién por la tecnologia del automovil).

62 Véase el «Prélogo» a la Contribucion a la critica de la economia politica, Ed.
Siglo XXI (Col. Biblioteca del Pensamiento Socialista-Serie Los Clasicos), México,
1980, p. 6.

 He tratado este asunto extensamente bajo el titulo de «La ética en Hegel y en el
joven Marx», en un ensayo difundido en el Seminario de Etica de la doctora Juliana
Gonzélez, Facultad de Filosoffa y Letras de la UNAM, septiembre de 1984 y hasta
ahora inédito.
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hacia la eticidad, la conformacién del Estado, y el dominio de la voluntad (véase
especialmente el § 28 de la Filosofia del derecho) era la formula para solucionar
los problemas sociales, en cuanto el comportamiento conscientemente racional de
los individuos daria el cumplimiento de la ley y la justicia. Bruno Bauer —cabeza
del bauerismo—, retomd el concepto hegeliano de «autoconciencia» y lo amplificd
para lograr iguales fines, sosteniendo que el cambio de autoconciencia individual
tenia que dar mejores relaciones interpersonales.

Max Stirner, el autor de El vinico y su propiedad llevé al paroxismo estas
tesis y argumentd que la autoconciencia de la persona — el si mismo como saber
, era la clave para un mundo mejor, y condujo su anarquismo filoséfico a los
limites del solipsismo cosa que motivé que Marx y Engels le dedicaran la mayor
parte del libro a sus argucias (392 péginas), refrendando con ello la idea que se
ocupaban de ese asunto tan extensamente precisamente porque les importaba
evidenciar lo contrario, esto es, que la sociedad no se transformaria por el cambio
de la autoconciencia sino por la modificacién de la praxis vigente a través de la
praxis revolucionaria, lo que simultdneamente darfa el cambio de la objetividad
dominante y las subjetividades involucradas, asi como la reapropiacién humana
de la exterioridad lo que generaria que ‘el hombre llegara a ser humano en el
mundo por costumbre”.

Es por esta razén que leemos en La ideologia alemana que:

«Para los neohegelianos las ideas, los pensamientos, los conceptos y, en

general los productos de la conciencia por ellos sustantivada eran

considerados como las verdaderas ataduras de los hombres, exactamente
lo mismo que los viejos hegelianos veian en ellos los auténticos nexos de
la sociedad humana» y que por ello «era légico que los neohegelianos
lucharan y se creyeran obligados a luchar solamente contra estas ilusiones

de la conciencia», que seguin la Tesis 11 se sintieran comprometidos a

interpretar al mundo y a combatir estas parafrasis.

«En vista de que, segtin su fantasia, las relaciones entre los hombres, todos

sus actos y su modo de conducirse, sus trabas y sus barreras, son otros

tantos productos de la conciencia, los neohegelianos formulan
consecuentemente ante ellos el postulado moral [es decir puramente
subjetivo y no praxico], que deben trocar su conciencia actual por la
conciencia humana, critica o egoista [la propuesta respectivamente por

Feuerbach, B. Bauer y Stirner], derribando con ello sus barreras. Este

postulado de cambiar la conciencia viene a ser 1o mismo que el de interpretar

de otro modo lo existente, es decir, de reconocerlo por medio de otra
interpretacion»**.

% La ideologia alemana, p.18. Este fragmento puede ser igualmente consultado en
Rubel, Pdginas... 1, 102 y se encuentra directamente articulado con los argumentos
que encontramos en las paginas siguientes: 30-31, 42, 77, 82, 276, 291, 384 y 426.
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§41 No es dificil dar en este parrafo con una mezcla de contenidos de
valor y formulaciones objetivas, realistas, que constituyen precisamente la
explicacién socioldgica de Marx, argumento que ha llevado a Maximilien Rubel a
escribir lo siguiente en el Ensayo de biografia intelectual:

«La explicacion socioldgica y la reflexion ética van asi a la par, y juntas,

fundan una teoria operativa de las causas, las condiciones y los objetivos

de la revolucién social moderna» (p. 172).

Estos objetivos y condiciones se constituyen en la teorfa marxiana de la
revolucién proletaria e inducen un cambio practico de conciencia y
consecuentemente una objetivacion diferente a la realizada por el capitalismo y
supone que los agentes del trabajo directo, con su conocimiento pragmatico de la
operacion de lo objetivo y su rebeldia moral ante una situacién que los destruye
fisica y espiritualmente, pueden encarnar la conciencia que se desprende de su
situacién llegando a un discernimiento histdrico y social de su realidad, gracias a
su comprension del estado objetivo de las fuerzas productivas vigentes en su tiempo
y las potencialidades que implican, logrando conformar una alternativa a la forma
de vida capitalista.

Por esta conjuncién de ideas es factible penetrar en el significado del
siguiente fragmento de Marx:

“La enajenacion [caracteristica primordial de la socialidad negativa del

capitalismo] s6lo puede acabarse partiendo de dos premisas practicas; (a)

que se convierta en un poder «insoportable», es decir, en un poder contra

el que hay que sublevarse”, un poder «que engendre a una masa de la
humanidad como absolutamente desposeida», y como veiamos, alterna al
capitalismo objetiva y subjetivamente, «a la par con ello» que dicha parte
de la poblacién «entre en contradiccién con un mundo existente de riquezas

y cultura [el propio del capitalismo], lo que presupone, en ambos casos, un

alto grado de desarrollo» objetivo de la sociedad.

“Y (b) que «este desarrollo» entrafie ya la existencia de «individuos

histérico-universales, empiricamente mundiales, en vez de individuos

locales» particularizados. «Sin esto, el comunismo sélo llegaria a existir
como fenémeno local; 2. Las mismas potencias del intercambio no
podrian desarrollarse como potencias universales y, por tanto, serian
insoportables... y 3, toda ampliacién del intercambio acabaria con el

comunismo local» (p. 35).

Estas ideas reapareceran once afios después en los Grundrisse, pero para
no introducir conceptos de los cuales atin no se han dado los referentes contextuales
y genéticos, citemos tan solo una frase indicadora de lo dicho. En el tomo 1 de la
edicién de Siglo XXI, pagina 87, lineas 17-21 leemos el siguiente texto,
emparentado integralmente con el que acabamos de rescatar de La ideologia
alemana:
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«Por otra parte, si la sociedad tal cual es no contuviera, ocultas, las

condiciones materiales de produccidn y de circulacion para una sociedad

sin clases, todas las tentativas de hacerla estallar serian otras tantas
quijotadas».

§42 Resulta claro que Marx piensa en la perspectiva de una revolucién
histérico-social y no exclusivamente politica, y que funda su posibilidad en las
condiciones concretas generadas por el modo de apropiacion capitalista, que al
haber producido los seres humanos que operan la tecnologia que crea la riqueza
material y cultural de la burguesia, ha generado —segtin el decir de Marx— la
posibilidad del desarrollo de personalidades historico-universales que capten la
objetividad capitalista y la aprovechen para hacer la revolucion, mediante el uso
del desarrollo objetivo del modo de produccién capitalista y su conciencia y
valor moral.

Esta posibilidad surge de la dindmica de la sociedad civil capitalista donde:

«En primer lugar, vemos que las fuerzas productivas aparecen como

fuerza totalmente independientes y separadas de los individuos, como

un mundo propio al lado de estos» y donde «los individuos, cuyas fuerza
son aquellas, existen diseminados y en contradiccién los unos con los
otros, al paso que estas fuerzas son reales y verdaderas en el intercambio

y la cohesion entre estos individuos» (p. 74).

Notamos en este argumento que se denuncia la contradiccion total de la
sociedad civil burguesa (existe s6lo como producto de 1a unién de los individuos,
pero éstos se creen auténomos e independientes, cuando real u ontolégicamente
existen s6lo en sociedad), y que también se sefala la accion para realizar la
posibilidad de la revolucién comunalista: se puede efectuar si los individuos de
la sociedad civil, por su conversién en personas, en «individuos historico-
universales, empiricamente mundiales», «individuos personales» y no
«contingentes» dird en la pagina 79, se agrupan consciente y voluntariamente
por el trabajo e intercambio colectivos o comunales y recrean con ellos sus
propias condiciones de vida.

Apreciamos que la teorfa marxiana de la revolucién engloba tres grandes
componentes y que estos hablan del estado de las fuerzas productivas, el cardcter
de las relaciones sociales de produccion vigentes y el elemento subjetivo que se
desprende del concepto de fuerzas productivas, que ademas de implicar la
tecnologia con que se realiza el trabajo, supone el sujeto de la accidon que tiene
que ser el ser humano, especificamente consciente (en otras palabras
desenajenado), histdrico y social, y no exclusivamente voluntarista, es decir
meramente politico ya que:

«Asi como no dependen de su voluntad idealista o de su capricho el que

los cuerpos» de los seres humanos «sean pesados tampoco depende de

ellos el que hagan valer su propia voluntad en forma de ley, colocandola
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al mismo tiempo por encima del capricho personal de cada uno» de los

individuos. “Lo mismo ocurre con las clases dominadas, de cuya

voluntad no depende tampoco la existencia de la ley y el Estado. Por
ejemplo, mientras las fuerzas productivas no se hallen todavia lo

suficientemente desarrolladas para hacer superflua la concurrencia y

tengan, por tanto, que provocar constantemente €sta, las clases

dominadas se propondrian lo imposible si tuvieran la «voluntad» de
abolir la concurrencia, y con ella el Estado y la ley...

“El Estado no existe, pues, por obra de la voluntad dominante, sino

que el Estado, al surgir como resultado del modo material de vida de

los individuos, adopta también la forma de una voluntad dominante. Si
esta deja de ser dominante”, como ocurre en las revoluciones histdrico-
sociales, “cambiard no sélo la voluntad, sino también la existencia y la
vida materiales de los individuos, como consecuencia de la cual

cambiard también su voluntad” (ps. 367-368).

§43 Los razonamientos precedentes facultan concluir que el imperativo
ético contenido en la Tesis 11 sobre Feuerbach no es un deber ser abstracto y
de suyo irrealizable, sino una posibilidad viable si existen los tres ordenes de
realidad citados y si se concretan en el agente social que sea capaz de
conjugarlos para producir una nueva objetividad que a su vez genere una
renovada voluntad social e infiera una forma inédita de organizacién colectiva
que sea dominante en esa desconocida exterioridad.

Las precisiones conceptuales expuestas son especialmente ttiles para
pensar la ética de Marx, ya que se articulan con su idea de la recusacion moral
del Estado como forma buena de organizacién social; con la relevancia que le
da a la sociedad civil en contra de los argumentos de Hegel —el interlocutor
oculto en su polémica con los jovenes hegelianos—, y especificamente contra
su concepto de «voluntad».

Como se puede valorar en diversos pardgrafos de la Filosofia del
Derecho® Hegel le dio a la voluntad individual la mdxima importancia en la
realizacién del Estado, y por ende de la Idea Etica, y Marx para recusar esta
fantasfa recurre a cimentar la voluntad en la articulacién del estado de las
fuerzas productivas y las relaciones de produccién vigentes en una organizacion
social, con lo que la concreta e indica el camino de la accién revolucionaria.
La transformacion de la sociedad también serd resultado de la voluntad, pero
cuando sea consciente y concreta y esté fundada en las posibilidades objetivas
de la sociedad.

% Porejemploenel 4 al 16,21 al 29, 33, 34,43,45, 105, 114,257, 258 y especialmente
en el 28 donde se aprecia que las «determinaciones de la voluntad» [«libertad de
querer», «particularidad» referida «a la universalidad» entre otras] son hegelianamente
idealistas y de suyo especulativas.
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Esta precision conceptual es de igual manera ttil para comprender que Marx
prescindié de pensar simplista 0 mecanicamente las posibilidades de la revolucién,
y que en el rejuego o conjuncién mencionado dio especial relevancia al factor subjetivo
de la transformacién social teniendo seguramente en cuenta que su recusacion del
hegelianismo suponia una posicién conceptual correcta o verdadera, y que ella tenia
que estar firmemente afianzada en una certera comprension de lo real.

De aqui surge la teoria de la ideologia que hemos mencionado y su argumento
sobre las «fijaciones» conceptuales de los individuos, lo que M. Rubel llama
«Verselbstindigung» y traduce como «transformacion de las producciones y
creaciones humanas en potencias fetiches» que las convierten «en ajenas y hostiles
alos individuos»® ,«enajenacién de si», fetichizacion o hipostacién (Verselbstiindigt)
de las relaciones interpersonales que causa la «petrificacién de las creaciones
mentales» y es la explicacion efectiva de la mecanica u operacién de la ideologia, es
decir, de la falsa conciencia o incomprension mistificadora que oculta y distorsiona
las verdaderas causas y relaciones productoras de la realidad.

§44 Esta especificacion es basica para comprender como opera la ideologia
de la sociedad civil capitalista y sirve, por tanto, para desmitificar las relaciones
interpersonales en ella establecidas, lo que genera que se construya la conciencia
histérica y social sefialada y se facilite una comprension real de las relaciones
interpersonales y consecuentemente una inteleccién que la unién de las personas es
la que crea la realidad social y que de ellas depende el caracter que la realidad
asuma.

Distinguimos con estos argumentos que para estas fechas es palpable que
Marx piensa que la enajenacion es resultado de la division del trabajo, predominio
de la objetividad sobre la subjetividad e incapacidad del ser humano para controlar
la realidad que produce, pero de igual manera piensa que en medio de esa
determinacién hay una posibilidad de transformacion, surgida de 1a coincidencia del
desarrollo de las fuerzas productivas, las relaciones sociales de produccion y las
voluntades histdricas involucradas.

(Idealismo ético? No, posibilidad que el ser humano tiene que efectuar, con
o mediante una serie de practicas, entre ellas la moral, para que cambie la realidad
social vigente.

Se hace palpable en estas tesis la mezcla de comprensién razonable de la
realidad social que destacdbamos lineas atras, y la carga de interpretaciones morales
entretejidas con los razonamientos socioldgicos de Marx, conjuncién conceptual
que ha llevado a M. Rubel ha plantear una cierta «ambigiiedad del pensamiento»
marxiano que se expresa como la tensién entre la posibilidad y la realizacién social
de su propuesta revolucionaria® .

% Rubel, Ensayo... 170-171.
7 Rubel, Ensayo... 245.
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Dar razén de esta conexién de juicios es central en la exposicién que
realizamos del pensamiento ético de Marx, ya que su concepcion es, junto a
una descripcidn critica de la moral capitalista una «vision de lo posible»® y
este elemento de propuesta le otorga a su concepcién moral un caricter de
utopia que para una comprensioén desprevenida de la realidad, e incluso tanto
como para ser falsa, puede significar s6lo ideal irrealizable cuando en verdad
la utopia también es realidad presente, integracién de valores que dirige,
impulsa o dinamiza la accién humana hacia un porvenir, y en fin elemento
ético esperanzador e incluso deseo, que norma la actividad presente para fijarle
como tarea un fin moral, un contenido dedntico.

§45 En la vida y obra de Marx, desde su trabajo de bachiller a la obra
que en este momento estudiamos, pasando por las 7esis sobre Feuerbach, se
encuentra siempre el elemento subrayado y €l es el que permite discernir su
obra politica, intelectual y vital.

La opcién moral es el elemento primario de la toma de posicion
filosdfica de Marx, y es asf tanto por actitud personal como por corresponder
auna comprension genérica de lo real. Lo existente, por ser como vimos en la
reflexién acerca de las Tesis sobre Feuerbach integracién de lo objetivo y lo
subjetivo, hace ontolégicamente imposible la ausencia de cualquiera de estos
componentes, paralelamente a que posibilita y exige darle sentido a la
socialidad, destacando el componente dedntico resaltado, el cumplimiento de
un deber ser.

Si esto es asi, el elemento ético estd intrinsecamente vinculado a la
comprension razonable de la realidad, y se requiere precisarlo para intelegir la
integracion de la obra que se estudia, en este caso la de Marx. Esto aclara que
la «ambigiiedad» mencionada no es indefinicidn, sino, antes bien, toma de
posicion ética ante la vida y apropiacién de una actitud moral nacida de la
comprension razonable de la realidad y surgida de la descripcion de sus
componentes y de la valoracién de sus resultados. Por estas razones es que
Rubel, analizando este tema® ha llegado a concluir:

“La tarea revolucionaria, el dnico «imperativo categérico» admitido

por Marx, apunta en rigor a la creacién de un orden social, algunos de

cuyos rasgos aparecen en diversas utopias, desde Tomas Moro y

Campanella hasta Fourier y Owen. La originalidad del pensamiento

marxista consiste en haber ligado la utopia a la sociologia mediante

una ética cuyas tesis y principios acompafian de modo explicito e

implicito, todas las investigaciones cientificas del autor de EI Capital»

(Ensayo... p. 177).

% Tgual, p. 174.
% Véase en el Ensayo... las ps: 172, 174, 177, 189, 203, 206, 216, 222, 223 y 225.

59



Luis Eduardo Primero Rivas

Es claro asi que la idea de la revolucién histérico-social del comunalismo
es una conjuncién de argumentos de hecho con significados de valor, que de ser
realizada por la accién conscientemente revolucionaria del trabajador moderno,
dard como resultado una socialidad positiva que es expresada asi por Marx:

«Con la revolucion comunista», es decir «con el derrocamiento de la

propiedad privada, idéntica a dicha revolucidn, se disuelve» el poder de

la enajenacién «y, entonces, la liberacién de cada individuo se impone
en la misma medida en que la historia se convierte totalmente en una
historia universal. La verdadera riqueza espiritual del individuo depende
por completo de la riqueza de sus relaciones reales... Solamente esta
permite a los individuos liberarse de las diversas barreras nacionales y
locales, y relacionarse practicamente con la produccién (espiritual o de
otro tipo) del mundo entero; asi llegan a poder gozar de esta produccién
multilateral y universal, de estas creaciones de los hombres. Con esta
revolucién comunista, la dependencia multilateral —forma original de
la cooperacién de los individuos a través de la historia universal [por
tanto ejercicio de la socialidad e inicio de la moralidad] — se transforma
en control y dominacién consciente de todos esos poderes, que,

producidos por la interaccién de los hombres, ahora se les imponen y

dominan como poderes absolutamente extrafios»°.

Las razones expuestas con anterioridad hacen transparente el componente
de objetividad que encierra el fragmento marxiano que recién citamos y asi
entendemos sin dificultad lo dicho acerca de la «abolicién de la propiedad
privada», la constitucién de la historia «universal», el enriquecimiento de la
«produccién» e incluso el argumento sobre la enajenacion, pero puede ser menos
claro el argumento ético del texto. En €l se le asigna a la persona un significado
que resulta extrafio para la conciencia culta en el capitalismo —incluso la opinién
marxista—, ya que se razona por derroteros extrafios a los dominantes, que han
olvidado que la moralidad es una objetivacién de la socialidad y que primaria u
originalmente es producto de la interaccién de los individuos que, con o sin
conciencia, se tienen que unir para efectuar la produccién social y vivir la vida.

§46 En el caso de la produccién social de la revolucién comunalista la
existencia de la conciencia es imprescindible para su realizacién, ya que esta
accioén tiene que surgir de un discernimiento deliberado, pues las fuerzas
productivas se pueden manifestar en la exterioridad y establecer un cierto tipo
de relaciones sociales, sin que automaticamente se modifique la practica vigente.

La conciencia ética genérica después de Marx adquiere un nuevo caricter
y se encuentra condicionada por los rasgos que le asigna al movimiento de la

" La ideologia alemana, ed. cit., p. 38. La trascripcion se ha hecho de acuerdo a la
agil traduccion que ofrece Rubel en las Pdginas... 2, 224.
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objetividad, e implica una universalizacién de los alcances de la conciencia
individual y por ende su enriquecimiento histdrico y cotidiano. Esta conciencia
es indispensable para el control de la dindmica de la sociedad civil y para
saber analiticamente a quién sirve concreta o especificamente el estado de
cosas existente y por tanto a quién perjudica. Como este saber no surge de la
nada, se hace indispensable vincular la conciencia al conocimiento cientifico
para que la comprensién que brinda de la realidad, con sus descripciones y
ponderaciones complemente la capacidad de decisién de la conciencia.

Dado este aporte, la mejor conciencia personal es un saber de s{ mismo
histdrico y cotidiano, pues el acontecer diario resume para la persona la historia
acontecida hasta su momento’, y la conciencia del trabajador revolucionario
lo capacita para conocer y realizar sus tareas histdricas. La conciencia sirve
entre otras cosas —y a despecho de lo que piensen los perversos y/o escépticos
y/o cinicos y/o postmodernos—, para hacer la revolucion histdrico-social de
los productores y productoras asociados, usando el estado de las fuerzas
productivas y las relaciones sociales de produccién que las primeras producen.

Como apreciamos en el primer apartado de este capitulo, Marx le asigna
a la accion de la persona el papel protagénico de la revolucién comunalista, y
claro estd no porque un individuo pueda hacer la revolucién, sino porque la
produccién de la realidad, sea cual fuere, requiere de la colaboracion
interpersonal para efectuarse y esta condicidén ontoldgica es insuperable.

§47 La teoria de la revolucién comunalista ocupa un buen nimero de
péginas en La ideologia alemana™, mas podemos prescindir de exponerlas
todas pues si la seleccion que ofrecemos resulta correcta, daremos con las
ideas que faltan por destacar y con las articulaciones que tiene con el
fundamento racional y politico que la sustenta.

La primera frase en la que hacemos hincapié se ubica en la pagina 78,
en un contexto utilizado por Rubel en las Pdginas... 2, 226 del que tomamos
la traduccién, mas expedita que la de Roces:

«El comunismo se distingue de todos los movimientos hasta ahora

conocidos en que altera los fundamentos, de todas las antiguas

condiciones de produccién y de cambio, y en que por primera vez trata
deliberadamente todos los factores naturales como creaciones de las
generaciones anteriores. Despoja a estos factores de su espontaneidad
natural y los somete al poder de los individuos asociados», con lo que
reciben un tratamiento racional y democrdtico, ya que sé6lo en el

"I He tratado este asunto més detenidamente en «El concepto de vida cotidiana de
Lukdcs a Agnes Heller», ponencia en el XI Congreso Interamericano de Filosoffa,
sustentada el 13 de noviembre de 1985 en Guadalajara, Jalisco y publica en la Revista
Pedagogia, Vol. 5 # 14, Abril - Junio de 1988, ps. 57-74.

2 Véase las ps: 38, 78, 272-273, 281, 290, 291, 322, 445, 483, 498 y 625.
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comunalismo se realizard la verdadera democracia. «Su organizacién

es, por tanto, esencialmente econdmica», es decir, transformadora de

la naturaleza para satisfacer necesidades y no economisista, y «continua
la creacién material de las condiciones de esta asociacion haciendo
que le correspondan las condiciones ya existentes».

El fundamento racional que Marx le asigna a sus argumentos surge de
la materialidad que produce lo socialmente existente, y esta condicién se
concreta en la unién de los individuos que conforman una colectividad para
ejercer la produccién y por ende la creacidn y recreacién de la vida social.
Este fundamento material se caracteriza segun los elementos histdricos y
sociales involucrados, pero ontolégicamente es uno y el mismo en cualquier
fase de la historia, y consecuentemente el principio de predicacién del
argumento filoséfico de Marx.

Lo racional serd entonces, en esta filosoffa posthegeliana, lo social y
comunitario y lo razonable (sin negatividad o contradiccién) es lo
conscientemente social, el «poder de los individuos asociados» que han
cohesionado sus fuerzas esenciales después de superar la fetichizacién que
oculta la racionalidad inmanente a sus actos, y por ella son conscientemente
sociales, enriquecedoramente comunales, consecuentemente demdcratas.

§48 El segundo texto que queremos destacar se sitia en un contexto
contra Max Stirner en las paginas 272-273 de La ideologia alemana, lo
presentamos como el anterior en la versién de Rubel Pdginas... 1, 119,
comparada con la que ofrece Cornu 4, 361, n. 232, y dice:

“Los comunistas no apelan al egoismo en contra del altruismo ni a este

en contra de aquel. Desde el punto de vista teérico, no conciben esta

antinomia en ninguna de sus formas..., por el contrario ellos demuestran
su fundamento material, cuya desaparicién implica automaticamente
la de la antinomia mencionada. Por otra parte, los comunistas no
predican ninguna moral... No imponen a los hombres la exigencia moral

[moralista] de amaos los unos a los otros, no sedis egoistas, etcétera.

En cambio, saben muy bien que tanto el egoismo como el altruismo

(«espiritu de sacrificio» o «abnegacién» traduce Roces) son, en

determinadas condiciones, la forma necesaria de la afirmacién de los

individuos («una forma necesaria de imponerse los individuos» igual).

De ningtiin modo, por tanto, pretenden los comunistas... eliminar al

«hombre particular» («privado») por amor al «hombre general» (al

hombre «altruista»)... Siendo los tinicos que dedican tiempo a la historia,

los tedricos comunistas son también los Unicos que descubrieron en
toda la historia la creacién del «interés general» por parte de los
individuos determinados como «hombres privados». Saben que esta
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antinomia es solo aparente, ya que uno de los polos, el pretendido

«interés general» es constantemente producido por el otro, el interés

privado”.

La tercera proposicién que remarcamos es breve, se ubica en la pagina
290 y puede ser presentada sin mediaciones por ser atingente a la que precede.
Este texto, ofrecido en la version de Rubel Pdginas... 2, 234 afirma:

«En un individuo cuya vida abarca una esfera amplia de actividades y

relaciones practicas con el mundo circundante, en un individuo que

vive una vida rica, el pensamiento posee el mismo caracter de
universalidad que cualquier otra manifestacién de vida».

Es decir que la comprension del interés vital y racional de la
colectividad, sélo puede ser percibido por un individuo total y que esta
inteleccion sélo puede surgir de una vida plena de actividades y relaciones
précticas. Se hace notable con todo esto que Marx recupera el alto valor de las
personas en la realizacién de la revolucion histdrico-social de los trabajadores
y que por ello se concibe sin dificultad la siguiente argumentacién encontrada
en las paginas 498-499 y exhibida en la transposicién de Rubel (Pdginas... 2,
236-237) y que al menos en su primera parte difiere de la presentada por
Wenceslao Roces:

«Al ser suprimida la divisién del trabajo, desapareceran la petrificacion
de las condiciones exteriores frente a los individuos, la sujecion de su
individualidad al azar («casualidad» dice Roces), la subordinacién de
su personalidad a las condiciones generales de clase, etc... La propiedad
privada no podra ser suprimida hasta que el desarrollo de los individuos
haya alcanzado un grado de universalidad que corresponda a la
universalidad del comercio y de las fuerzas productivas existentes...
La supresion de la propiedad privada y de la division del trabajo de
lleva a cabo en la asociacion de los individuos sobre la misma base
constituida por las fuerzas productivas actuales y el comercio mundial.
«En la sociedad comunista —unica en la cual el desarrollo original y
libre de los individuos no es una frase vacia —, esta asociacion es
funcién de la interdependencia de los individuos, interdependencia que
brota de los factores econémicos, y de la solidaridad necesaria en el
libre desarrollo de todos, y por ultimo del cardcter universal de la
actividad de los individuos sobre la base de las fuerzas productivas
existentes. Aqui se trata, por lo tanto, de individuos [personas] que han
alcanzado determinada etapa de evolucion histérica y no de individuos
cualesquiera tomados al azar...».
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CAPITULO 2
LAS OBRAS PREVIAS A LOS ELEMENTOS FUNDAMENTALES PARA
LA CRITICA DE LA ECONOMIA POLITICA (GRUNDRISSE).

Miseria de la filosofia.

§49 Marx al concluir La ideologia alemana alcanza un pensamiento
que porta una teoria de la historia como la resefiada y que al estar fundada
en una economia permite una concepcion de la ideologia (de la subjetividad
en general) que facilita una comprensién de la moral capitalista, al mismo
tiempo que autoriza a aseverar que su ética se basa en descripciones criticas
de la moral vigente hasta su tiempo, e infiere una propuesta ética que
encuentra su mejor expresion en el imperativo ético de la Tesis 11 sobre
Feuerbach, que aqui hemos denominado el imperativo ético de la revolucion
comunalista.

Esta transformacion serd histdrica y social e igualmente politica, pero
primariamente una modificacién de las condiciones de vida de la sociedad
civil burguesa, que llevard a la transformacién del Estado —la expresion
formal e institucional de las leyes que ésa sociedad produce para regular sus
actividades—, y con ello se conseguirdn organizaciones comunales donde
los individuos desenvolverdn al maximo sus capacidades peculiares, luego
de haber abandonado la fetichizacién de sus interrelaciones personales,
desarrollando igualmente el poder social y enriqueciéndose moral y
materialmente con el crecimiento racional —y no aleatorio— de sus medios
de subsistencia.

En Miseria de la filosofia estos logros se aprecian claramente aun
cuando en los limites que portaba su pensamiento econémico en la primera
mitad del afio de 1847, donde ni su prictica politica, ni sus estudios cientificos
habian rendido el fruto que podremos valorar al final de este mismo afio,
cuando en la comunicacidén «Salario» —preparatoria de sus primeras
intervenciones educativas ante los obreros y de su trabajo en el Manifiesto
Comunista—, se nota que hay un mayor procesamiento de la teoria del valor-
trabajo, ya claramente aceptada en Miseria... y consecuentemente una mas
clara formulacién de su teoria de la revolucién proletaria, ain cuando no la
expresada en los Grundrisse, que como sabemos es el parteaguas de la
produccion tedrica de Marx y el crisol donde se funden los metales de su
aleacion intelectual.

Y a pesar de estas limitaciones, pensadas como tales por su
contrastacién con etapas mas desarrolladas, los logros obtenidos en Miseria...
son imprescindibles ya que sin ellos no se hubiese podido seguir adelante.
Marx en esta obra contra Proudhon objetiva para el publico por primera vez
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sus razonamientos econdmicos y lo hace desde la explicacién de que todo
valor surge del trabajo humano, y la aplicacién de este principio a las leyes
del mercado e incluso del «mercado mundial»!, que es tomado como medida
de desarrollo.

El razonar desde el valor, y claro estd previamente desde el trabajo
para llegar a considerar el lugar total donde circulan sus productos —el mercado
mundial—, es argumentar dialécticamente la economia y prefigurar el resultado
final de su obra como economista, que mostrard la estdtica y la dindmica del
capital desde la relacién del todo a la parte y de la parte al todo, de lo
indeterminado y aleatorio (el conjunto global del modo de apropiacién
capitalista) hasta lo peculiar y concreto, el trabajo —posteriormente
caracterizado como vivo y abstracto.

§50 Y realizar esto, en primer lugar como intuicién y por ende
acercamiento, antes que como conciencia plena es apuntalar la teorfa de la
revolucién comunalista, en cuanto predicar desde el mercado mundial, tomarlo
como jerarquia de desarrollo, y tasarlo por el estado que en él toman las
«coaliciones obreras», es estar pensando en «fuerzas productivas
desarrolladas», como en efecto dird dos paginas adelante de la cita anterior
cuando asevere: «De todos los instrumentos de produccidn, la fuerza productiva
mas grande es la propia clase revolucionaria» (p.159).

Y a otro nivel, en el sentido del significado filoséfico que funda su
pensamiento, es considerar dialécticamente no sélo la economia capitalista,
sino el desenvolvimiento global de la sociedad y las clases sociales que la
integran, lo que serd crucial para su teorfa de la revolucion y por ende su ética.

Como ha quedado evidenciado el pensamiento ético de Marx fundado
sobre su comprension filoséfica, se integra por descripciones, valoraciones y
propuestas morales que se precisan en cuanto avanza en su estudio de la
economiay la critica de la moral capitalista. Esta cualificacién genera que sus
argumentos éticos pasen a ser sustancialmente morales integrando una posicién
dedntica, y que se conviertan en criterios utiles para profundizar la critica del
capital.

Este caracter dedntico del pensamiento ético marxiano, se hace palpable
en Miseria de la filosofia cuando encontramos que sus razonamientos morales
se articulan con la comprension dialéctica destacada y damos con que
progresivamente va fundando su palabra moral en su razonamiento econémico,
y que éste se extiende al nivel del mercado mundial y a la estructura de la

! Consultese al respecto la edicién de Siglo XXI (Biblioteca del pensamiento socialista-
Serie los cldsicos), México (1970), 1984, p. 157 donde se lee: «En la actualidad se
puede decir que el grado a que han llegado las coaliciones [obreras] en un pais indica
exactamente el lugar que ocupa en la jerarquia del mercado mundial». NOTA: en
adelante las referencias a este libro se hardn en un paréntesis al interior de la pagina.
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sociedad dividida en clases sociales, es decir, a una comprension total, histdrica
y ética de la dindmica de la sociedad civil. En Miseria de la filosofia se objetivan
los logros obtenidos por Marx en la reflexion realizada en La ideologia alemana,
y los desarrollos sefialados superan los razonamientos efectuados al tiempo que
conservan, en nuestro tema de interés, lo permanente de ellos, en concreto la
idea de socialidad, de critica a la moral capitalista y su propuesta ética.

A estas fechas Marx estd seguro que la socialidad es imprescindible
para realizar la produccién y muestras de esto pueden ser consultadas en tres
lugares de la obra que nos ocupa’ y evidenciadas por el andlisis de los textos
éticos encontrados en este libro, que en vista de su estudio pueden ser reunidos
como los primordialmente descriptivos, valorativos o propositivos*, en cuanto
estos juicios habitualmente se entremezclan.

Esta peculiaridad puede ser apreciada en las primeras frases que
transcribiremos, correspondientes a la pagina 14 de la edicién que utilizamos
y a un contexto del cual Rubel dice correctamente* que se percibe su
«resonancia ética y su significado psicoldgico», y que en efecto, hace pensar
que las descripciones criticas que Marx realiza se refieren permanentemente a
la vida de la sociedad civil —la dindmica de lo objetivo— o sea la practica
capitalista, y que infieren el significado que este orden de la realidad produce
para la subjetividad humana.

El texto destacado habla de la formacion del «intercambio capitalista»
y asegura:

«Por dltimo llegd un momento [en esta historia] en que todo lo que los

hombres habian venido considerando como inalienable se hizo objeto

de cambio, de trafico y podria enajenarse. Es el momento en que incluso
las cosas que hasta entonces se transmitan pero nunca se intercambiaban,
se donaban pero nunca se vendian, se adquirian pero nunca se
compraban, tales como virtud, amor, opinidn, ciencia, conciencia, etc.,
todo, en suma, pasé a la esfera del comercio. Es el tiempo de la
corrupcioén general, de la venalidad universal, para expresarnos en

términos de la economia politica, el tiempo en que cada cosa, moral o

fisica, convertida en valor venal [de cambio], es llevada al mercado

para ser apreciada en su justo valor».

2 Consltese al respecto las ps: 18, 20 («el producto no es-iitil en si mismo. Su utilidad
la establece el consumidor»), y p. 57.

3 La siguiente clasificacion puede facilitar un estudio pormenorizado de estos textos:
argumentos descriptivos, ps: 14, 31, 34, 38, 44, 49, 58 y 127. Razonamientos
valorativos, ps: 38, 39, 44, 49 y 58. Consideraciones de invitacion moral, ps: 44, 49,
57,58y 159.

* Ensayo... 189, nota 32 y Pdginas... 1, 178, Tercera Parte, La funcidn histérica del
capitalismo, apartado «El reino de la venalidad».
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Expresado en «dinero» como valoramos en Sobre la cuestion judia y
los Manuscritos econémico-filosdficos de 1844° .

§51 La dindmica objetiva del modo de apropiacién capitalista se
transpone a la subjetividad correspondiente y da como efecto que los valores
morales tradicionales se venalizen o mercantilicen, y que lo moral —que todo
contenido y toda finalidad humanas— se convierta en un objeto susceptible
de comercio como resultado de la ley de la competencia, el trafico de la oferta
y la demanda, la ley del mercado®.

Por esta misma razén la organizacién de la sociedad capitalista en
particular y la sociedad de la propiedad privada en general, requiere del Derecho
y del Estado moderno para intentar controlar la vida de la sociedad civil, que
a consecuencia de su economia de mercado genera una dindmica «cinica» (ps.
30-31) y de creciente expansion en la busqueda de mayor capital y por ende
superior ganancia.

Economia que desplaza «la personalidad humana a un segundo plano»
(p- 33) y lleva a decir, tal como afirma Proudhon, que «una hora de trabajo de
un hombre vale tanto como una hora de otro hombre» (p. 34), cuando en
verdad hay que afirmar «mds bien que un hombre en una hora vale tanto como
otro en la misma hora» (p. 34); que es falso, como impone esta economia, que
«el tiempo lo sea todo» y el ser humano nada, o a lo sumo «una céscara del
tiempo»’.

De igual forma, y ante sus exigencias, hay que negar que los valores
morales positivos sean «la paciencia [ante la dureza del trabajo], la
impasibilidad, la asiduidad, pues «el trabajo-mercancia» conforma «una
realidad espantosa» (p. 38), y es, «en tanto que se vende y se compra una
mercancia como otra cualquiera», y «como mercancia, es tan poco productivo
y nutritivo como el valor del trigo, o el trigo en calidad de mercancia» (p. 38).

§52 Aun cuando en estos razonamientos estd implicito que el trabajo
vivo es el que produce el valor, y que lo valioso en si mismo es el «trabajo-
directo» (p. 39), ésta formulacién carece todavia de la nitidez que después

5 Véase El pensamiento ético en el joven Marx, ps. 164 (§ 93) y 213 (§ 122), y
razonamientos andlogos a éste, que denotan la prictica burguesa, en las pdginas
siguientes: 42-44, 64, 67 y en especial 106-107.

¢ Constltese al respecto Miseria de la filosofia en las ps. ss: 16, 20, 45, 142 y sobre
todo el uso del término «mercancia» en las ps: 60, 68, 143, 151 y 152.

" Esta frase corresponde a la traduccién de Rubel en Ensayo... 283, 21 ya que la de
Siglo XXI habla de que «el tiempo lo es todo, el hombre no es nada; es, a lo sumo, la
cristalizacién del tiempo», versién que no hace sentido con la afirmacién marxiana
que originalmente fue escrita en la lengua materna de Rubel. Consultese sobre esto la
edicion francesa de Miseria... en la publicacion de Editions Sociales, Paris, 1961, que
en la pagina 64 dice: “Le temps est tout, ’homme n’est plus rien; il est tout au plus la
carcasse du temps”.

68



Las obras previas a los Elementos fundamentales para la critica a la economia politica...

adquirird, y sélo indica el camino intelectual que recorre Marx y el sentido de
una marcha que lo conducird a formulaciones precisas y a expresar de manera
acabada, una nueva racionalidad basada en el reconocimiento de la socialidad
como condicién imprescindible de la produccion; el significado de la vida
humana como fuente de todo valor, y la historicidad del modo de apropiacién
capitalista, que serd rebasado por el desarrollo de las fuerzas productivas por
él engendradas y las nuevas relaciones sociales por ellas establecidas, como
se desprende de su teoria de la revolucién proletaria, de su idea de la politica
historica del comunalismo, y en fin de la racionalidad praxica e histérica
desde donde arguye y a partir de la cual se comprende frases como estas, que
integran los tres aspectos de su pensamiento ético:
«;Por qué, pues, el algoddn, las papas, y el aguardiente son el pivote
de la sociedad burguesa? Porque su produccién requiere la menor
cantidad de trabajo y, por consiguiente tienen el mas bajo precio ;Por
qué el minimo de precio determina el mdximo de consumo?» ;Serd
porque satisface necesidades humanas? «No, se debe a que en una
sociedad basada en la miseria, los productos mas miserables tienen la
prerrogativa fatal de servir para el consumo de las grandes masas... En
una sociedad futura, donde habra cesado el antagonismo de clases y
donde ya no habria clases, el consumo no serd ya determinado por el
minimo de tiempo necesario para la produccién. Por el contrario, la
cantidad de tiempo que ha de consagrarse a la produccién de los
diferentes objetos serd determinada por el grado de utilidad social de
cada uno de ellos» (p. 44; texto citado por Rubel, Pdginas... 2,186)
«En la sociedad actual, en la industria basada sobre los cambios
individuales, la anarquia de la produccién, fuente de tantas miserias, es
al propio tiempo la fuente de todo progreso» (p. 49) por cuanto la
industria moderna por «su propia naturaleza» (p. 58) iguala a todos los
trabajadores.
Segiin Marx, esta circunstancia técnica, objetiva, da la posibilidad (no
larealizacion) del progreso comunalista. Por esta razén en la pagina 78 escribe:
«Lo que hoy es resultado de la accién del capital y de la competencia
entre los obreros, mafiana, aboliendo la relacién entre el trabajo y el
capital, serd logrado por efecto de un acuerdo basado en la relacién
entre la suma de las fuerzas productivas y la suma de las necesidades
existentes».
Esta nueva racionalidad contrasta con el elemento andrquico de la
produccion capitalista, y hace que recordemos una expresion de la pagina 49:
«Por eso, una de dos... 0 se es reaccionario y utopista» conservando el
pasado, o «se quiere el progreso sin anarquia, renunciando a los cambios
individuales» que son compatibles inicamente con la pequefia industria
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de siglos pasados... o bien con la gran industria y todo su cortejo de

miseria y anarquia».

§53 Cuando recordamos que en los Grundrisse se especifica que el
«cambio» es el momento individual de la «distribucién»® y que en esta obra
todo el circuito de la economia capitalista esta dilucidado basicamente, caemos
en cuenta que estas apreciaciones de Marx en Miseria de la filosofia son
adelantos sagaces que s6lo requieren mayor reflexién y por ende, mds tiempo
de andlisis para cobrar todo su significado y su potencial revolucionario, en
otras palabras, su capacidad para comprender la realidad y saber por tanto qué
es lo que se transforma en la dindmica de la revolucién comunalista.

Transformacién social que s6lo se puede lograr por la accién obrera,
concreta en un partido politico que sea resultado de las primeras formas de
organizacion proletaria y que trabaje en la logica de la revolucién histérico-
social de los trabajadores y no en el limitado horizonte de una organizacién
politica que defienda intereses particulares, y que incluso llegue a ser un nuevo
refugio de la enajenacion, de la disolucién de la persona en la Institucién.

Esta préctica s6lo se puede lograr con el desarrollo de la conciencia de
clase del proletariado, discernimiento histérico-social que le permitird al
movimiento general de los obreros la comprensiéon de su situacién y
perspectivas, y en consecuencia la realizacién de la revolucién comunalista.
Este es al menos el razonamiento de Marx tal como aparece en las ultimas
paginas de la obra que consideramos:

«La gran industria concentra en un mismo sitio a una masa de personas
que no se conocen entre si. La competencia divide sus intereses. Pero
la defensa del salario, este interés comun a todos ellos frente a su
patrono, los une en una idea comun de resistencia: la coalicién [el
sindicato obrero]» organizacién que «persigue siempre una doble
finalidad: acabar con la competencia entre los obreros para poder hacer
una competencia general a los capitalistas.

«Si el primer fin de la resistencia se reducia a la defensa del salario,

después, a medida que los capitalistas se asocian a su vez movidos por

laidea de la represion, las coaliciones, en un principio aisladas, forman
grupos, y la defensa por los obreros de sus asociaciones frente al capital,
siempre unido, acaba siendo para ellos mds necesaria que la defensa
del salario... En esta lucha —verdadera guerra civil— se van uniendo

y desarrollando todos los elementos para la batalla futura. Al llegar a

este punto, la coalicién toma caricter politico.

8 Ed. cit., p. 9: «...El cambio le aporta [al individuo] los productos particulares por
los que €l desea trocar la cuota que le ha correspondido a través de la distribucién»;
véase en el mismo sentido la p.20 donde se lee: «el cambio privado presupone la
produccion privadax.

70



Las obras previas a los Elementos fundamentales para la critica a la economia politica...

«Las condiciones econémicas, transformaron primero a la masa de la

poblacién del pais en trabajadores. La dominacién del capital ha creado

a esta masa una situacién comiin, intereses comunes. Asi, pues, esta

masa es ya una clase con respecto al capital, pero atiin no es una clase

para si. Los intereses que defienden se convierten en intereses de clase.

Pero la lucha de clase contra clase es una lucha politica» (ps.157-158).

§54 Es necesario transcribir por extenso estos raciocinios de Marx,
pues amenudo se olvida que su idea de la politica proletaria siempre se adjetiva
con el calificativo de histdrica y que dicha practica es resultado de la accién
de la clase obrera, y que s6lo en este sentido toma cuerpo su idea de la
revolucién comunalista, convertida asi en una posibilidad concreta al ser
resultado de la conciencia de clase del proletariado, discernimiento conformado
en las diferentes luchas que el movimiento obrero ha realizado en sus pugnas
contra el capital.

Es pues necesaria la conciencia de clase de los trabajadores para hacer
la revolucion, y colateralmente es necesaria la edad de esta lucha que no es —
juzgando por la evidencia histérica percibida ahora, en este inicio del Siglo
XXI—, una cuestién de afios sino un proceso de siglos pero que pueden pasar
con provecho si se conforma la conciencia de clase que referimos, concepcion
del mundo que le permitird a los trabajadores revolucionarios aprovechar la
tecnologia y las posibilidades sociales creadas por el capitalismo. Esto es al
menos lo que se desprende de las frases recabadas de Marx y de estas otras
que las complementan:

«La existencia de una clase oprimida es la condicién vital de toda

sociedad fundada en el antagonismo de clases. La liberacién de la clase

oprimida implica, pues, necesariamente la creacién de una sociedad
nueva. Para que la clase oprimida pueda liberarse, es preciso que las
fuerzas productivas y las relaciones sociales vigentes no puedan seguir
existiendo unas al lado de otras. De todos los instrumentos de
produccién, la fuerza productiva mas grande es la propia clase
revolucionaria. La organizacién de los elementos revolucionarios como
clase supone la existencia de todas las fuerzas productivas que podian
engendrarse en el seno de la vieja sociedad» (p. 159; texto citado por

Rubel, Ensayo... 195, 52 'y Pdginas... 1,44, 62y 2, 165).

Las frases que continuaran cobran especial relevancia en los tiempos
actuales, donde la experiencia socialista en el bloque soviético, vuelve a su
perentoriedad las tesis marxianas:

«; Esto quiere decir que después del derrocamiento de la vieja sociedad

sobrevendra una nueva dominacion de clase, traducida en un nuevo

poder politico [en un nuevo Estado]. No, de ningtin modo.
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«La condicién de la liberacion de la clase obrera es la abolicion de todas
las clases, del mismo modo que la condicién de la liberacién del tercer
estado, del orden burgués, fue la abolicién de todos los estados y de todos

los ordenes» (p. 159).

§55 Al escribir Marx este texto repite una tesis escrita en enero de 1844,
y como previendo que su razonamiento pueda ser mal entendido agrega lo siguiente,
totalmente atingente con la idea de politica que maneja y con los postulados de su
ética anarquista que rechaza la organizacion social en forma de Estado, por ser un
poder enajenado, situado por encima y al margen de las decisiones personales:

«En el transcurso de su desarrollo, la clase obrera sustituird la antigua

sociedad civil por una asociacion que excluya a las clases y su antagonismo;

y no existird ya un poder politico propiamente dicho [un Estado], pues el

poder politico es precisamente la expresion oficial del antagonismo de

clase dentro de la sociedad civil» (p. 159; texto citado por Rubel, Ensayo...

193, 53 y Pdginas... 2, 165).

Una lectura atenta de estas oraciones permite determinar en su substrato
conceptual la presencia de la teorfa marxiana de la historia, asi como su filosofia
de la praxis, en su forma de economia y de dialéctica de lo concreto. Si esto no
fuera asi dejarfamos sin entender la idea que propone para la transformacion social,
y ella se perfilaria como un argumento idealista irrealizable.

Por el contrario, si comprendemos que el juicio de Marx parte de la
posibilidad objetiva de la revolucién que brinda el desarrollo capitalista, y el
elemento de conciencia que supone, entonces podremos entender que esta
conjuncién de teorfa y préctica, es decir, de objetividad vigente y subjetividad que
se objetiva, da como resultado un movimiento social que serd también politico, y
no un movimiento politico que de suyo no es social.

El argumento acabado de formular es el expresado en la tltima pagina de
Miseria... y expone el razonamiento final de Marx en esta obra. Las frases citadas,
presentadas en la version de las Pdginas escogidas de Marx para una ética socialista
que corrige un relevante error de la traduccién de Siglo XXI, dicen:

«Hasta entonces [cuando se llegue a la conciencia de clase proletaria], el

antagonismo entre el proletariado y la burguesia es una lucha de clases

que, llevada a su maxima expresion, es una revolucion total...

«No es cierto que el movimiento social excluya el movimiento politico.

No hay ningiin movimiento social que al mismo tiempo no sea politico'°.

«Recién cuando ya no haya clases ni antagonismos de clases, dejaran las

% En la «Introduccién a la critica a la filosoffa del derecho Hegel»; véase en los Escritos
de Juventud, ed. cit., ps. 501-502 y en El pensamiento ético en el joven Marx, lap. 176.
19 Por el contrario, no es cierto que «no exista jamas un movimiento politico que al
mismo tiempo no sea social», como se afirma en la traduccién de Siglo XXI (p. 160,
lineas 8y 9).
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evoluciones sociales de ser revoluciones politicas. Hasta ese momento, antes
de cada reordenamiento general de la sociedad, la tltima palabra de la ciencia
social serd siempre:

El combate o la muerte, la lucha sanguinaria o la nada. Asi se plantea
irremediablemente la cuestion. (George Sand)» (Siglo XXI, p. 160; Rubel,
Pdginas... 2, 166).

3.2.2. La critica moralizante y la moral critica.

§56 El enunciado precedente es el titulo de la serie de cinco articulos que
Marx escribiera entre octubre y noviembre de 1847, para terciar en una polémica
suscitada por Karl Heinzen (1809 - 1880), que cursaba en las paginas del periddico
Gaceta Alemana de Bruselas' . Esta sucesion de comunicaciones porta el Gnico
titulo de la bibliografia marxiana vinculado directamente a cuestiones éticas, y puede
hacer creer que su contenido estd dedicado a tratar el tema que anuncia de manera
acabada, cuando en verdad en estas publicaciones el pensamiento moral de Marx se
expresa de manera restringida y solamente como propuesta moral.

En efecto, un estudio minucioso de esta lista revela que si bien hay una alta
frecuencia de utilizacién de términos éticos'?, el concepto de moral, moralidad,
moralizante o «moral critica» estd ausente, y s6lo hay la aseveracién ética mencionada,
destacada por Rubel y articulado con una clara manifestacién de la teorfa marxiana
de la historia'®, una formulacién de sus tesis econémicas'*, y sobre todo con la

!I'K. Heinzen inicia la polémica con un articulo sobre el movimiento comunista publicado
en el nimero 77 de la Gaceta Alemana de Bruselas, el cual es seguido por el articulo de F.
Engels «El comunismo y Karl Heinzen», publicado en el mismo periddico el 3 de octubre
de 1847; esta comunicacion es respondida por Heinzen con el articulo «Manifiesto» del 21
de octubre, nimero 84 del periddico citado, lo que da pie para la intervencién de Marx que
se difunde en los nimeros 86, 87, 90, 92 y 94 de igual publicacidn, los dias 28 y 31 de
octubrey 11 18 y 25 de noviembre de 1847. Estos articulos pueden consultarse en la edicion
espafiola publicada en 1982 por Ediciones Domés de México D. F,, con el titulo que nombra
este apartado. Hay referencias a esta produccién en Rubel, Ensayo... 195,62; Pdginas... 2,
35-36; D. McLellan, Biografia, ps. 203-204 y en el «Pr6logo» con que el difunto Juan
Garzén Bates presenta la edicion espaiiola citada.

12 Para comprobar este aserto pueden revisarse las referencias siguientes: 1. El término
«moral» aparece veces 22 y en las ps: 14, 20, 23, 24, 39,40, 41,42,51 y 71; 2. La expresion
«inmoralidad» es usada 5 veces y en las ps. 23 y 24; 3. El vocablo «moralidad» surge 1 vez
enlap. 25; 4. «moralista», una ocasion en igual pagina; 5. «Desmoralizacién» una vez en la
p- 65; 6. «moralizante» tres ocasiones en las ps: 25, 68 y 70.

13 En el contexto citado se lee: “La burguesia mantiene politicamente, o sea mediante el
poder del Estado, «la injusticia en las condiciones de la propiedad», pero no la ha creado”,
ésta estd «determinada en los tiempos modernos por la divisién del trabajo, la forma de
intercambio, etc.»; véase otros razonamientos andlogos en las ps: 31, 33-34, 42, 45 y 66.

14 Véase lap. 28 y en el mismo sentido las ps: 26, 33, 64 («propiedad»), 35 y 43 («mercado
mundial»); 35y 47 («competencia»); 31 («sistema de la deuda publica») y 47-48 («salario»).
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presencia conceptual mas destacada de la serie, la teoria de la politica histérica
de Marx.

El texto sefialado, trascrito de acuerdo a la version de Rubel dice:

«Si el proletariado derriba la dominacién politica de la burguesia, su

triunfo serd transitorio, serd sélo un simple factor en beneficio de la

propia revolucién [socio-histérica] burguesa, como ocurri6 en 179415,

mientras en el curso de la historia, vale decir del movimiento histérico,

todavia no estén creadas las condiciones materiales que vuelvan
necesaria la abolicién del modo de produccién burgués y por lo tanto,
la caida definitiva de la dominacién politica burguesa... Los hombres
forjan un mundo nuevo, no con los bienes terrenales, como lo cree la
grosera supersticion, sino con las conquistas histdricas de su mundo en
declinacidn. En el curso de su desarrollo, deben comenzar por producir

ellos mismos las condiciones materiales de una nueva sociedad, y

ningun esfuerzo espiritual ni de la voluntad pueden evitarles este

destino» (En la edicién espafiola citada, ps. 28-29).

La propuesta ética de Marx, su idea de la transformacién revolucionaria
del mundo, el imperativo ético de la Tesis 11 sobre Feuerbach vuelve a hacerse
presente en octubre-noviembre de 1847 y refrenda las tesis éticas examinadas
en La ideologia alemana, al insistir en que el cambio histérico y social del
mundo vigente no se logra con una simple transformacién de la conciencia,
con ningun esfuerzo espiritual ni de la voluntad, sino con los productos que
los seres humanos consigan «en el curso de su desarrollo» en el orden de «las
condiciones materiales de la nueva sociedad».

Estad claramente planteado que esta accién revolucionaria es un
«destino» de los trabajadores con conciencia de clase, los proletarios que
mediante un «desarrollo» puedan llegar a concebir la labor politica en los
términos globales de una «clase social», de un gran conglomerado humano
formado histéricamente, y no en los particulares de un partido politico sin
conciencia préctica de su situacion histdrica y social.

§57 Volvemos a encontrar pues, en este articulo tercero de la secuencia,
la caracteristica de la politica histérica que Marx destaca al final de Miseria
de la filosofia'®, y con ella la aclaracién que «las relaciones politicas de los

15 La referencia se hace sobre el periodo de Terror de la Revolucién Francesa, del cual
afirma: «El Terror s6lo sirvié en Francia para hacer desaparecer como por arte de magia,
bajo sus terribles embestidas, las ruinas feudales del suelo francés. A la burguesia, timorata
y dubitativa, no le hubieran resultado suficientes varios decenios para acabar esta tarea.
Asi, la accion sangrienta del pueblo le prepar6 el camino» (ed. esp. cit. p. 29)

1 Ya referimos este asunto, pero repitamos la frase en cuestion para tenerla més fresca en
la memoria: “no hay ningtin movimiento social que al mismo tiempo no sea politico...»;
verla en el apartado §55.
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hombres son también naturalmente, relaciones sociales [morales], como todas
las relaciones donde los hombres se enfrentan», pero que de aqui es dificil derivar
vélidamente que la cuestién politica sea La Cuestion Social y mas exactamente la
cuestion socio-historica, la «cuestion social en el sentido proletario» (ps. 32y 33)
pues ésta implica la consideracién global de la totalidad social y su transformacién
revolucionaria, y aquella es s6lo un momento de todo el desarrollo posible de la
clase proletaria.

De aqui que Marx, recordando que la revolucién comunalista sélo puede
surgir de la conjuncién de un estado de gran desarrollo de las fuerzas productivas
y las relaciones sociales de produccion correspondientes, concretas en un agente
social revolucionario, escriba en la pagina 45 lo siguiente para refrendar su idea de
la politica histdrica, global o social:

“Cuando las condiciones de vida materiales de la sociedad alcanzan el

desarrollo suficiente para hacer de la modificacién de su forma politica

oficial [El Estado] una necesidad vital, toda la fisonomia del viejo poder
politico se transforma», y lo hace a través de la «modificacion de las clases
sociales y sus relaciones reciprocas», y este serd un cambio «historico,
producto del conjunto de la actividad social, en sintesis, el producto de

determinado «movimiento histérico»” (p. 66).

Esta dindmica social que en la época moderna solo puede ser resultado de
la accién obrera consciente, se ejemplifica en el caso de los proletarios ingleses,
en concreto «los cartistas», que sin duda le hicieron concebir a Marx lo siguiente:

«Los obreros saben muy bien que la burguesia no sélo debera otorgarles

concesiones mas amplias que la monarquia absoluta; para servir a su

comercio e industria ella deberd hacer surgir, a pesar suyo, las condiciones
favorables para la unién de la clase obrera. Ahora bien, la unién de los
obreros es la primera exigencia para su triunfo. Los obreros saben que la
supresion de las condiciones burguesas de la propiedad no podrian realizarse
por medio de la conservacion del régimen feudal de propiedad. Saben que
el movimiento revolucionario de la burguesia en contra de las castas feudales

y de la monarquia absoluta no puede sino acelerar su propio movimiento

revolucionario, y que su propia lucha contra la burguesia recién podian

estallar el dia en que la burguesia haya triunfado... Pueden y deben aceptar
la revolucién burguesa como una condicién de la revolucién obrera, pero
ni por un momento pueden considerarla como un objetivo final»!”.

«Destino», «objetivo final», exigencia ética... son significados
intelectuales manifiestos en los argumentos transcritos y enuncian sin titubear
el componente de propuesta moral del pensamiento ético marxiano,

17 Ed. esp. cit., ps. 54-55, donde se refiere directamente a «los cartistas»; véase la
traduccién que Rubel presenta de este fragmento en Pdginas... 2, 36.
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formulacién claramente dedntica formada en el desarrollo de su personalidad
y todavia explicada por razones sociales e histéricas antes que econdmicas,
como serd mdas adelante, pues su argumento aun lleva consigo estas
caracteristicas en cuanto la razén econémica no ha tomado el preponderante
lugar que posteriormente ocupara.

Por estas fechas, a un mes de escribir el Manifiesto Comunista y a un
afio de participar directamente en las revoluciones populares de 1848, Marx
personaliza el pensamiento ético que acabamos de caracterizar, y la apariciéon
de su argumento econdémico definitivo estd cercana como apreciaremos
enseguida, en los trabajos que concluyen con la conferencia titulada «Discurso
sobre el libre cambio».

“Discurso sobre la cuestion del libre cambio”.

§58 Acabamos de revisar una comunicacién que por su titulo supone un
abundante contenido ético, dando con la sorpresa que a diferencia de lo anticipado
en su nombre, sus aportes en este campo son extremadamente reducidos. Sucede
exactamente lo contrario cuando se analizan los trabajos de Marx que concluyen
con la conferencia titulada «Discurso sobre la cuestion del libre cambio»'®.

Marx comenzd estos trabajos con la finalidad de participar en el Congreso
de Economistas Profesionales que se realizaba en septiembre de 1847 en la ciudad
en donde vivia, y supo nuevamente que el sistema de sancion de las comunidades
intelectuales opera efectivamente'?, y ello lo lleva a difundir su ponencia como
queda indicado y a continuar sus estudios econdmicos con una serie de lecturas y
reflexiones que se han conservado con el nombre de «Salario».

18 Este discurso de Marx, pronunciado el 9 de enero de 18438, es conocido en espailol por la

publicacién Manifiesto Comunista-Nueva Gaceta Renana I (1847-1848) de la Editorial
Grijalbo, (Col. Obras de Marx y Engels — OME 9), Barcelona, 1978, ps.117-131; y esta
vinculado temdtica y cronoldgicamente con dos trabajos previos que constituyen importantes
antecedentes de su elaboracion. El primero esta contenido en una ponencia que ofreciera
Marx sobre el tema del libre cambio a un congreso celebrado entre el 16y el 18 de septiembre
de 1848 en Bruselas, y que al ser rechazada motivé su difusién marginal y su publicacién en
forma de folleto por el Taller Democrdtico de Bruselas, un pequefio periddico belga
inconseguible y que ha obligado a M. Rubel a ofrecer una resefia de este trabajo en el
articulo que F. Engels publicara el 9 de octubre de 1847 en el periddico inglés The Northern
Star MEGA V1, p. 430; Rubel, Pdginas..., 2, 31-32). El segundo antecedente es de especial
importancia y contiene las lecturas y reflexiones que hiciera Marx en diciembre de 1847
acerca del trabajo asalariado y que conocemos con el titulo de «Salario» («Arbeitsohn»,
MEGA 1 6, ps.451-472); véase al respecto OME 9, p. 93-116. NOTA: Las referencias a
estos escritos la mayorfa de las veces serdn dadas en un paréntesis al interior de la pagina.
19 Marx en 1841 habia sufrido un rechazo andlogo al intentar ser docente de la
Universidad de Bonn.
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Estas notas fueron destinadas a preparar la conferencia examinada en este
apartado, y contienen un grande material ético que no aparece en el texto de la
comunicacién que preparaban.

En efecto, una lectura atenta del «Discurso sobre la cuestion del libre cambio»
revela que practicamente no contiene ninguna referencia al asunto que nos ocupa y
que Marx prefirié comunicar su reflexion sin entrar en sus pormenores éticos, dandole
asu intervencion un tono de material de difusién que impide recuperar algtin contenido
moral, como seguramente también ha pensado Rubel que prescinde de hacer uso de
su contenido en las Pdginas escogidas de Marx para una ética socialista.

Notamos que Marx evit6 externar en publico su pensamiento ético y que
al contrario lo explayé abundantemente en su reflexién personal, lo que es indicio
de que la cuestion moral era efectivamente un importante campo de su preocupacion
vital. El conjunto de sus argumentos expresa esta peculiar caracteristica y ello
permite apreciar su intimidad conceptual, autorizando destacar con fuerza la letra
y las articulaciones que guarda con los argumentos hasta ahora destacados.

Los razonamientos encontrados remiten a las tres lineas de expresion del
pensamiento ético de Marx y por lo tanto hallamos en ellos consideraciones
descriptivas, valorativas y propositivas, algunas veces particularizadas y las més
entremezcladas. Las veinticuatro paginas de la edicién espafiola de esta
comunicacion integran ocho numerales que giran en torno a la valoracién que
Marx hace acerca del trabajo humano, definido en el sistema capitalista como una
«mercancia».

Esta valoracion, como las hechas por Marx, surge de una posicion nutrida
de la comprension objetiva de la realidad que conoce por sus estudios econdmicos
y no parte de una consideracion exclusivamente moral, y de ahi solamente subjetiva,
lo que da como consecuencia que sea pertinente la articulacién que logra con su
propuesta ética.

El trabajo humano considerado como una «mercancia» que se compra con
un «salario» es una realidad general y éticamente negativa, ya que «la actividad
humana, la manifestacion de la vida, aparece como un mero medio» (p. 93) y la
«existencia, separada de esta actividad» se constituye como un «fin», cuando en
verdad deberia ser exactamente al contrario, esto es, que «la vida, la actividad
humana» fuera el fin y la existencia un medio apropiado para conseguirlo.

§59 Notamos que esta separacion entre «actividad vital» y «existencia» se
equivale a la escision propia de la enajenacion, y por tanto a la desarticulacion
entre la subjetividad que produce (y su consecuente merecimiento moral) y la
objetividad producida (los productos del trabajo), que se distancia cada vez mds
de su productor convirtiéndose en un poder ajeno y hostil ante él, que s6lo puede
producir enfermedades, muerte y destruccion.

Marx entendi6 esta situacion y su razén histérica con claridad, y por
esta conciencia escribié que para el obrero hay en la «existencia» capitalista
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una «prioridad del salario, de modo que ahora la necesidad, el interés, el regateo, lo
vinculan con el empleador», y en la relacion de trabajo capitalista «ya no hay nada
de patriarcal, como en el medioevo» y por el contrario se han establecido las
condiciones de la produccién burguesa: la competencia, la division del trabajo, el
desempleo, las crisis econdmicas, el «capital productivo»”, y en fin todo un mundo
hostil a la vida, que de nueva cuenta vuelve a aparecer como el punto de partida de
la predicacién ética de Marx. Todo su argumento se construye a partir del significado
ético de la vida humana, y lleva a condenar todo lo que no le sirve, en especial la
produccién capitalista, que por su propia dindmica opera con constantes crisis, que
agravan las condiciones de vida de los obreros. Por este tipo de razones es que
leemos de Marx:
«Con el desarrollo de la gran industria, el tiempo se convierte cada vez mas
en medida del valor de las mercancias, y en consecuencia también en medida
del salario. Al mismo tiempo, la produccién de la mercancia-trabajo se abarata
cada vez mds, y cuesta menos tiempo de trabajo a medida que avanza la
civilizacién» (p. 103)
«Por lo tanto, es una ley general, emanada necesariamente de la naturaleza
de la relacion entre capital y trabajo la de que en el curso del aumento de las
fuerzas productivas, la parte del capital productivo que se transforma en
maquinaria y materias primas, es decir el capital en cuanto tal, aumenta
desproporcionadamente con respecto a la parte destinada a los salarios; vale
decir, en otras palabras: en proporcion a la masa global del capital productivo,
los obreros deben repartirse una parte cada vez menor del mismo. Por lo
tanto, su competencia se torna cada vez mas aguda»?!.
Esta depreciacién del trabajo y por ende de la vida, se da como
consecuencia del crecimiento de las «fuerzas productivas», en especial de la

“Enlap.109 de la edicion que utilizamos hay una precisa definicion de “capital productivo™

(“Consta de tres partes integrantes: 1. La materia prima que se elabora; 2. Las maquinas y
materiales...; 3. La parte del capital destinada al sustento de los obreros™), que a pesar de ser
débil en su tercer punto, en lo referente a la teoria del valor, hace al menos extrafio que E.
Mandel en el capitulo IV de su libro La formacion del pensamiento economico de Marx
(Siglo XXI, México, 1977, ps. 52 y ss. en especial las p; 57, n. 14; 59, n. 20 y 63, n.28)
refiera esta comunicacion sin destacarla suficientemente, a pesar que expresa ‘el desarrollo
prodigioso de las fuerzas productivas™ y “la visién grandiosa” que Mandel ve en el Manifiesto
Comunista'y “‘Trabajo asalariado y capital” (p. 52). Seguramente no es suficiente que asevere
que “«Salario» ofrece mas desarrollos que los de «Trabajo asalariado y capital»” (p. 54).
21 OME 9, 110. Este ultimo pdrrafo es citado por Rubel Pdginas 1, 195 y E. Mandel,
ob.cit., p. 61 n. 26 que comenta: «Marx retomando una idea que el economista John
Barton formulara por primera vez, esboza la ley de la acumulacion del capital que estd
destinada, a desempefiar un papel particularmente fecundo en su obra ulterior».
Recordemos también, que el mismo Mandel (p. 60) alude que Marx corregird
posteriormente la teorfa del salario manifiesta en 1847.
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tecnologia capitalista, que aumenta incesantemente convirtiéndose en motor
de muerte y desarrollo. Esta idea de Marx esta claramente expresada en las
siguientes frases:

«;Cémo influye el crecimiento de las fuerzas productivas sobre el
salario?». A través de la «maquinaria y la division del trabajo» que hacen que
el trabajo se simplifique, mientras que los costos de produccién decrecen,
haciendo aumentar la competencia entre los obreros, a causa del desempleo
que genera la mayor capacidad tecnoldgica.

«El nuevo trabajo hacia el cual se lanza el obrero es peor que el anterior;

mads subordinado», en cuanto se da la «sustitucion del trabajo de adultos

por el de nifos**, del masculino por el femenino, de los obreros mads
calificados por los menos calificados...

«En general, el aumento de las fuerzas productivas tiene las siguientes

consecuencias:

«a) La situacion del obrero empeora en relacion con la del capitalista,

y el valor de los disfrutes empeora relativamente, pues los propios

disfrutes no son, después de todo, mas que relaciones y nexos sociales»

que no se pueden dar en una socialidad negativa como la resefiada.

“b) El obrero se convierte en una fuerza productiva cada vez mas

unilateral, que produce lo mas posible en el menor tiempo posible. El

trabajo calificado se transforma cada vez mas en trabajo simple.

“c) El salario se torna cada vez mas dependiente del mercado mundial,

y consecuentemente la situacién del obrero® .

«d) En el capital productivo, la parte destinada a maquinas y materias

primas aumenta con mucha mayor celeridad que la destinada a medios

de subsistencia. Por consiguiente, el aumento del capital productivo se
halla acompafiado de un incremento uniforme de la demanda de trabajo»

(ps. 99-100).

§60 En efecto, el «aumento del capital productivo» induce un
crecimiento de la produccién capitalista, pero ésta —en el modo de concebir
de Marx—, es bipolar, ya que de un lado genera la negatividad que destacamos
y de otro las posibilidades de la revolucién comunalista. Marx tocara este
topico de manera especifica en esta comunicacidén pero antes de ver su

2 Este aserto de Marx hay que relativizarlo en el tiempo, ya que hoy en dia, a pesar de que
los nifios populares inician a temprana edad su vida laboral, ya no se ocupan mayoritariamente
en la produccion industrial. Igual precisién debe realizarse sobre la frase que sigue.

3 Marx recurre en esta comunicacién permanentemente al concepto de «mercado mundial»
(por ejemplo en las ps: 98, 100, 102,108 y 115) y ello nos lleva a la idea que su argumento
16gico parte como el de Hegel, desde la consideracién de la totalidad y no se entorpece en
particularidades, aun cuando claro estd, las considera; véase sobre el concepto que se
destaca en particular la p. 98 y sobre este tema a E. Mandel, ob. cit. p. 65, n. 37.
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apreciacién consideremos otra descripcion de las consecuencias que tiene para
el obrero la produccién capitalista:

«Esta produccién bajo condiciones cada vez mas dificiles se extiende asi
mismo al obrero en cuanto parte del capital. Este debe producir mas bajo
condiciones cada vez mas dificiles, es decir, con un salario cada vez
menor y cada vez mds trabajo, con costos de produccién cada vez mas
baratos. De este modo, el propio minimo [de salario] se reduce cada vez
mas» mientras que se hace «un esfuerzo cada vez mayor en medio de un
minimo de disfrutes vitales.

«La desproporcion crece en forma geométrica, y no aritmética.

«Por consiguiente, el aumento de las fuerzas productivas trae consigo un

aumento de la dominacién del gran capital, un aumento de la

simplificacién y embrutecimiento®* de la mdquina denominada obrero,
un aumento de la competencia directa entre los obreros por incremento

de la division del trabajo y el empleo de las maquinas...» (p. 108).

Evidentemente este texto argumenta que el crecimiento del capital genera
un efecto negativo para el obrero y que la acumulacidn capitalista (que mas
tarde serd la produccion y reproduccion de la plusvalia absoluta y relativa) le da,
ademds del «embrutecimiento» destacado, un circulo vicioso de pauperizacién
insoslayable en la dindmica del capital, pues:

«Una condicién fundamental para el aumento del salario es el crecimiento

del capital productivo, y un incremento lo mas rapido posible del mismo?® .

Por consiguiente, la condicién primordial para que el obrero se encuentre

en una situacién pasable es que deprima cada vez mds su situacion con

respecto a la clase burguesa, que acreciente en lo posible el poderio de su
adversario, del capital. Vale decir que solo se puede hallar en una situacién
pasable si engendra y fortalece el poder que le es hostil, su propia antitesis»

(ps. 106-107).

El circulo vicioso que subsume al obrero en la dindmica del capital es
tan completo que lo obliga a participar en él, no sélo de manera directa sino de
forma colateral, a través de otro elemento que Marx considera en estas concisas
pero luminosas paginas: el ahorro, y mas especificamente el sistema bancario,
especificado como «cajas de ahorro»?.

El argumento directo sobre este tdpico es breve pero de gran contenido
y cobra sentido por si?’ y por la utilidad que le da Marx al usarlo para criticar

% Véase idéntico razonamiento en La sagrada familia, ed. cit., p. 107

» E. Mandel, ob. cit. p. 59, n 20 refiere esta idea y asevera que Marx con ella «rebasa
ampliamente el andlisis ricardiano» sobre el tema.

% El concepto de ahorro en Marx puede ser consultado en la Tesis de Licenciatura en
Filosofia que con el titulo de La formacion del hecho moral contempordneo: constitucion
y tendencias, sustenté en febrero de 1977 en la Facultad de Filosofia y letras de la UNAM.
7 Constiltese en particular la pagina 99.

80



Las obras previas a los Elementos fundamentales para la critica a la economia politica...

uno de los «paliativos propuestos» para remediar la situacion obrera: las cajas
de ahorro, idea cercana a las tesis proudhonianas y posteriormente significativa
cuando Marx vuelva en los Grundrisse a la critica de los proudhonianos en la
impugnacion a Alfred Darimon®.

Marx argumenta que «el sistema de cajas de ahorro constituye una
triple maquina de despotismo», en cuanto conforma «una cadena de oro con
la cual el gobierno mantiene sujeta a gran parte de la clase obrera al hacer que
los obreros participen» en la conservacion de la situacidn establecida; que se
produzca «una escision entre la parte de la clase obrera que participa en las
cajas de ahorro y la que no participa»; y que «de este modo, los obreros
entreguen a sus propios enemigos las armas para el mantenimiento de la
organizacidn establecida de la sociedad, que los sojuzga» (p. 104).

Después de esto no puede extraiarnos que escriba esta conclusion:

«El dinero [puesto en ahorro] refluye hacia el banco nacional, que vuelve

a prestarselo a los capitalistas, y aquél y éstos participan en la ganancia

e incrementan asi, con el dinero que les ha prestado el pueblo a un

interés misero —dinero que solo gracias a la centralizacion se convierte

en una poderosa palanca industrial—, su capital, su poder directo de

dominacién con respecto al pueblo» (p. 105).

§61 El «crecimiento de las fuerzas productivas» se logra pues por el
trabajo obrero directo y mediato, y Marx se ocupa de este tema en una larga
explicacion® que lo lleva a un resultado que Rubel utiliza para conformar un
fragmento de su apartado «cadenas doradas y barbarie leprosa»* que expresa
fielmente la conclusién referida de Marx y su articulacién directa con las
observaciones acerca del caracter positivo del crecimiento de las fuerzas
productivas, especificamente en su forma de incremento del salario.

En el dltimo punto de esta comunicacién marxiana —el octavo—,
titulado precisamente “Aspecto positivo del trabajo asalariado”, se lee:

«Cuando se dice aspecto positivo del trabajo asalariado, se dice aspecto

positivo del capital, de la gran industria, de la libre competencia, del

mercado mundial, y no necesito explicarles (sic) como sin estas
relaciones de produccion no se crearian los medios de produccién —
los medios materiales para la liberacion del proletariado y la fundacion
de una sociedad nueva— ni el propio proletariado hubiese adquirido el
desarrollo y la unificacién dentro de los cuales es realmente capaz de
revolucionar a la antigua sociedad y de revolucionarse a si mismo»*'.
La propuesta ética de Marx se hace de nuevo patente en este argumento

28 Véase el Primer Cuaderno; en la edicion de Siglo XXI, Tomo 1, ps. 35y ss.
» Pgaginas 108-110, e incluso puede extenderse a la 113.

% Pdginas..., 1, 194-196.

31 Pdgina 115; texto citado por Rubel, Pdginas..., 2, 230.
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y ya hemos escrito suficiente de su idea de la revolucién comunalista como
para detenernos en este razonamiento que no introduce nada nuevo en ella. Lo
flamante es la certeza que se aprecia en su razonamiento. Se nota que estd
convencido de lo que dice y que esta certidumbre surge de su practica politica®
y de sus estudios econémicos, que le han hecho evidente la concrecién con
que se dinamiza el modo de apropiacidn capitalista.

Cree pues en la alternativa obrera y esa posicién le permite considerar
criticamente los argumentos de los economistas del capital sobre la accién
obrera, en concreto frente a sus tesis acerca de las «asociaciones» que
conforman, realizadas para defender el salario y vivir la vida.

Precisamente este convencimiento de Marx nos aporta un elemento
mds para volver a la idea que el ser humano, en concreto el obrero, es alterno
al capital y por ende diferente a él.

Marx, en el apartado “VIII. Las asociaciones obreras», hace un recuento
puntual de las tesis que nombramos y reconoce su validez, al tiempo que la
relativiza. En la pagina 114 de la edicién que utilizamos leemos:

«Todas estas objeciones de los economistas burgueses son, como queda
dicho, correctas, pero lo son solamente desde su punto de vista», desde
un modo de concebir transecondémico, desde la posicién de una ética
vital e histdrica, no lo serian.
«Sien el caso de las asociaciones solo se tratase de lo que parece tratarse,
es decir de la determinacién del salario, si la relacién entre trabajo y
capital fueran eternas, estas coaliciones fracasarfan sin cumplir su
cometido ante la necesidad de los hechos. Pero son el medio de unién
de la clase obrera, la preparacién para el derrumbe de toda la antigua
sociedad con su antagonismo de clase. Y desde este punto de mira, los
obreros se rien, y con razén, de los sabios maestros de escuela burgueses
que les echan cuentas de cudnto les cuesta esta guerra civil en materia
de muertos, heridos y de sacrificio en dinero... y hasta convierten su
actividad revolucionaria en la suprema satisfaccién de su vida»*.

Valoramos la propuesta ética de Marx y vemos que su creencia surge
de su posicién moral y del reconocimiento de la posibilidad que brinda el

32 Por esta época Marx ya se encuentra en contacto directo con el movimiento obrero;
en junio de 1847 ha tenido que ver con la transformacién de la Liga de los Justos en la
Liga de los Comunistas (D. McLellan, Biografia, p. 201, n. 116); a fines de agosto del
mismo afio con la conformacién de la Asociaciéon de Trabajadores de Bruselas; en
noviembre de idéntico periodo se celebra el Segundo Congreso de la Liga de los
Comunistas y esta reunién acuerda que junto a F. Engels redacte el Manifiesto Comunista.
¥ Pdgina 115, en un contexto citado por Rubel tanto en el Ensayo..., 51,71y 2, 33 de
donde tomamos la traduccidn de la tltima frase citada, mds exacta que la de OME, que
afirma: «...que hasta convierten su actividad revolucionaria en el maximo disfrute vital».
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desarrollo de las fuerzas productivas, que no solamente han dado toda la
negatividad resefiada, sino la alternativa subrayada y que los proletarios por
su praxis «convierten en la suprema satisfaccion de su vida».

Es evidente que en el sustrato de este argumento de Marx, en el
fundamento de su teoria de la revolucién proletaria, se encuentra una posicion
dialéctica implicita que sostiene la negacién de la negacién por una accién
afirmativa del proletariado, y la consecuente produccién de un mundo nuevo
surgido de la contradiccién absoluta entre el ser del capital y el ser proletario.
Y es innegable esta presencia ya que el ser del capital existe como la realidad
que se niega por su propio desarrollo, y el proletariado como la negacién de
esa existencia que entorpece su crecimiento. Esta tesis es tangible en esta
comunicacion pero resaltard mds en la argumentaciéon que Marx presenta en
el Manifiesto Comunista, la comunicacion que pasaremos a estudiar.

Del Mandifiesto a las comunicaciones de 1856.

§62 Al terminar Marx en enero de 1848 la redaccién del Manifiesto del
Partido Comunista piensa que los acontecimientos que se desencadenaban en todo
el continente europeo por aquel entonces, confirmaban sus apreciaciones en esta
obra, y que la revolucién histérico-social de los trabajadores recibirfa en esos eventos
un desarrollo sustancial, por cuanto las circunstancias politicas que se lograran por
la accién obrera, facilitarfan la utilizacién de las fuerzas productivas desarrolladas
por la burguesia y ello conduciria a ir conformando el poder obrero, y
consecuentemente los rasgos de la nueva sociedad.

Esta condicion histdrica que vive explica que la serie de comunicaciones
que inaugura el Manifiesto esté cruzada por la permanente presencia de la politica y
que la secuencia de articulos conocida como «Trabajo asalariado y capital», sea una
excepcion en ella, donde incluso las obras de andlisis histérico (Las luchas de clase
en Francia y El 18 brumario de Luis Bonaparte), estan impregnadas de su razén
politica, y ésta explicada por la tesis central del Manifiesto: 1a escision de la historia
moderna en dos grandes momentos, determinados por el enfrentamiento histérico y
social delas dos clases sociales de la sociedad moderna: la burguesia y el proletariado.

Esta tesis ha sido denominada por Carlos Pereyra el «esquema binario
expuesto en el Manifiesto»** y es central para comprender tanto «la imagen de la
revolucién que Marx se forja» (idem) como su argumento moral, que a esta altura de
su desarrollo intelectual se conforma como una posicion vital de absoluta condena a
la moral capitalista y como un conjunto de razonamientos que constituyen
descripciones, valoraciones y propuestas morales, para superar la socialidad

* En «La idea de partido en Marx», en El partido obrero en Marx, varios autores,
Ediciones de Cultura Popular-CEMOS, México, 1985, p. 35.
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negativa del capitalismo.

Estos elementos analiticos, propuestos para desagregar la ética de Marx,
cobran en el periodo que ahora consideramos una especial relevancia, ya que
si en los apartados precedentes tuvimos que considerar sus argumentos éticos
mediante exposiciones que las mds de las veces presentaban entrecruzados
estos niveles de andlisis, ahora podemos exhibirlos segtn sus peculiaridades,
ya que el pensamiento global de Marx ha ganado en concrecidn y sistematicidad
y por ende las partes que lo integran pueden ser perfiladas con mayor exactitud.

Esta especificacion de la filosofia marxiana es totalmente atingente a
sus estudios econdmicos, su practica politica y el nivel de desarrollo alcanzado
por la accién obrera que era el referente empirico que constituia el pensamiento
de Marx, y de ahi que no sea extrafio que pueda describir con mayor precisién
la forma en que se manifiesta la ética burguesa y que sus valoraciones se
acerquen a comprender sus determinaciones esenciales, y que por tanto su
propuesta moral adquiera el caricter que la definird permanentemente.

Esta peculiaridad de su filosoffa —su mayor especificidad producida
por sus estudios econdémicos y el desarrollo que Marx apreciaba en el
movimiento obrero—, autoriza a buscar la exposicion del pensamiento ético
localizado en este periodo, segtin su parentesco o similitud intelectual, y su
viable estructuracién légica o formal. Iniciando con los argumentos
enunciativos o fundamentales; los derivados o demostrados a partir de éstos y
aquellos que concluyen el razonamiento ofrecido, con los cuales expresa una
posicién moral ante la realidad.

§63 Con esta manera de exponer logramos perfilar con mayor detalle
las descripciones éticas encontradas y organizar con mds delimitacion las
evaluaciones destacadas y el orden posible de una argumentacién 16gica de la
propuesta de Marx para la revolucién comunista, invitacién moral que se funda
en sus descripciones y valoraciones y cree interpretar la posicion obrera vigente
en su tiempo, ya que «los postulados teéricos del comunismo no se fundan en
modo alguno en ideas o principios que hayan sido inventados o descubiertos
por tal o cual reformador del mundo. Sélo son expresiones generales de los
hechos reales de una lucha de clases existente, de un movimiento histérico
que transcurre ante nuestra vista»>.

Suponiendo que los apartados anteriores han hecho lo suyo, esto es

3 Véase esta frase del Manifiesto en la edicion citada de OME 9, ps. 149-150 y téngase
presente que las referencias siguientes se ofrecerdn sobre esta edicion y en un paréntesis
al interior de la pagina. Esta oracién permite un estudio minucioso de la posicién marxiana
al respecto y al efecto pueden consultarse a los autores siguientes: 1. Rubel, Ensayo... p.
222, n. 62; Pdginas... 2, 142; 2. Michel Lowy, La teoria de la revolucion en el joven
Marx, ed. cit. p. 221, n. 57; 3. F. Claudin, Marx-Engels y la revolucion de 1848, Ed. Siglo
XXI (Biblioteca del Pensamiento Socialista), Madrid, (1975), 1985, p. 16, n. 29.

84



Las obras previas a los Elementos fundamentales para la critica a la economia politica...

que han permitido comprender la lenta maduracién del pensamiento ético de
Marx que en este momento ofrece la precisién que se distingue, podemos
comprender que reafirme en la comunicaciéon directamente econémica de este
periodo, «Trabajo asalariado y capital», suidea de la necesidad de la socialidad
y lo haga para caracterizar las «relaciones sociales», esto es, el conjunto de
précticas que constituyen la eticidad de una época, es decir, la objetivacion de
la moral vigente, y ello adquiera un caracter fundamental en su razonamiento
ético, en cuanto la socialidad en cualquiera de sus formas histéricas permite la
produccion y hace que «sélo a través de ella, los» seres humanos «se relacionen
con la naturaleza y efectden la produccion»®®.

Retomar en este momento la idea recién expuesta seria sélo repetir un
argumento ya remarcado, si el hacerlo no sirviera para recordar que los estudios
econémicos de Marx le han aportado los logros comprensivos de la economia
politica moderna, y que ésta ciencia le ha hecho entender que lo primario en la
generacion y reproduccién de la vida social es la transformacién de la
naturaleza, al tiempo que también le ha ensefado que la produccion se realiza
por la fuerza productiva que conforma el ser humano que trabaja y los
instrumentos de produccion que utiliza, y que las relaciones sociales se
establecen como consecuencia de esta necesidad primaria y que estdn
determinadas tanto por el cardcter social del ser humano que trabaja —es decir,
por la situacion de las clases sociales en una formacion social dada— como
por los medios de produccién en juego.

Esta determinacion material de las condiciones de la vida colectiva es
la que explica el cardcter social con que se realiza la produccidn, y sirve para
entender las «relaciones sociales» vigentes en una época y sus limites y
posibilidades. Esto es al menos lo que se desprende de las tesis que hemos
expuesto en apartados anteriores y lo que dice la letra de las siguientes frases
de Marx, que simultineamente ensefian la primera formulacién directa del
concepto de plusvalia, el punto de partida de la ética definitiva de Marx:

«En la produccidn, los hombres no actian solamente sobre la naturaleza,

sino que actian también los unos sobre los otros. No pueden producir

sin asociarse de un cierto modo... Estas relaciones sociales» estdn
vinculadas «al caracter de los medios de produccion» y se modifican
con la introduccién de nuevos instrumentos de produccion. Por tanto

«las relaciones sociales en que los individuos producen, las relaciones

sociales de produccion cambian, se transforman al cambiar y

desarrollarse los medios materiales de produccion, las fuerzas

36 Véase al respecto la edicion de la Editorial Progreso, Marx-Engels, Obras Escogidas
en 1 tomo, Moscd, s/f, ps. 78-79, publicacién que en adelante serd citada como
Progreso 1; puede igualmente consultarse la traduccién que de la frase citada ofrece
Rubel en las Pdginas... 1, 131.
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productivas. Las relaciones de produccion forman en conjunto lo que se
llama las relaciones sociales, la sociedad, y concretamente, una sociedad
con un determinado grado de desarrollo historico, una sociedad de
cardcter peculiar y distintivo... (Progreso 1, ps. 78-79; el subrayado es
de Marx).
De aqui que, en la perspectiva de caracterizar a la moral capitalista, se
pueda asegurar que:
«También el capital es una relacion de produccién» y de suyo «una suma
de mercancias, de valores de cambio, de magnitudes sociales» que se
«convierten» en tales «por el hecho de que se conservan y se acrecientan
como un poder social independiente, es decir, como la fuerza de una
parte de la sociedad» al «cambiarse por el trabajo inmediato viviente»,
el trabajo vivo del obrero®. «Sélo el dominio del trabajo acumulado,
pretérito, materializado sobre el trabajo inmediato, vivo, convierte el
trabajo acumulado en capital.
«El capital no consiste en que el trabajo acumulado sirva al trabajo vivo
como medio para una nueva produccion. Consiste en que el trabajo vivo
sirva al trabajo acumulado como medio para conservar y aumentar su
valor de cambio...
«El obrero obtiene a cambio de su fuerza de trabajo medios de vida de su
propiedad, el capitalista adquiere trabajo, la actividad productiva del
obrero, la fuerza creadora con la cual el obrero no sélo repone lo que
consume, sino que da al trabajo acumulado un mayor valor del que antes
posefa.
«El obrero recibe del capitalista una parte de los medios de vida existente»
y estos «le sirven para su consumo inmediato. Pero, al consumirlos los
pierde irreparablemente, a no ser que emplee el tiempo durante el cual
me mantienen estos medios de vida en producir otros, en crear con mi
trabajo... otros nuevos. Pero esta noble fuerza reproductiva del trabajo es
precisamente la que el obrero cede al capital, a cambio de los medios de
vida que éste le entrega. Al cederla, se queda, pues, sin ella” (p. 80).
§64 Si la produccion es la condicion de la vida colectiva, y esta se ejerce
através de la socialidad que, como sustancia inmanente al ser del género humano
faculta las relaciones sociales de produccion, entonces las relaciones sociales
que constituye la moral de una sociedad estd determinada por el cardcter del
modo como dicha sociedad se apropia de sus medios de vida, y se puede definir
de acuerdo a ella.

37 Progreso 1, ps. 79-80. La frase final estd transcrita de acuerdo a la versién de
Rubel, tal como aparece tanto en el Ensayo... 198, n. 73 y en las Pdginas... 190: 1a
traduccion ha sido comparada con la que ofrece E. Mandel en La formacion del
pensamiento economico de Marx, ed. cit. p. 55, n. 8.
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La socialidad vigente en el sistema capitalista es genérica y éticamente
negativa, porque se ejerce y se mantiene a partir de relaciones sociales de
produccién que parten de la explotacion del trabajo, que con su accidn conserva
y acrecienta el poder del capital, objetivado en la organizacién social en forma
de Estado y en el conjunto global de las formas de vida de la sociedad civil o
burguesa.

Una moral que reconozca a los productos del trabajo a partir de sus
«costos de produccién» tasa sus logros por las leyes del mercado, es decir, de
lacompetencia® y consecuentemente estd sometida a sus dindmicas que, como
sefialdbamos antes® son bdsicamente irracionales y por ende aleatorias y fuente
de las «mds espantosas desolaciones» como afirma Marx en el texto siguiente:

«Esta determinacién del precio por el costo de produccién no debe

entenderse en el sentido en que lo entienden los economistas. Estos

dicen que el precio medio de las mercancias equivale al costo de
produccién; que esto es la ley. Los economistas consideran como obra

del azar el movimiento andrquico en que el alza se nivela con la baja y

ésta con el alza. Con el mismo derecho podria considerarse, como lo

hacen otros economistas, que estas oscilaciones son la ley, y la
determinacién del precio por el costo de produccidn, fruto del azar. En
realidad, si las examinamos de cerca, se ve que estas oscilaciones
acarrean las mas espantosas desolaciones y son como terremotos que
hacen estremecerse los fundamentos de la sociedad burguesa, son las
unicas que en su curso determinan el precio por el costo de produccién.

El movimiento conjunto de este orden, es su orden. En el transcurso de

esta anarquia industrial, en este movimiento ciclico, la concurrencia se

encarga de compensar, como si dijésemos, una extravagancia con otra»

(Progreso 1, p. 76).

38 La tesis de la competencia es reiterativa en Marx y la hemos examinado en otros
lugares facultdndonos con ello para referir en este momento sélo su localizacién en
las obras que estudia este apartado, y destacando por esta nota exclusivamente una
conexién del tema con una situacién moral relevante. Esta materia ha sido tratada
fundamentalmente en «Trabajo asalariado y capital» y puede ser consultada en las ps.
73, 88, 89, 90 y 91 de la edicion citada. La concurrencia tiene una esencialidad tan
importante en la ética del capital, que en ella compiten no sélo los burgueses
individualmente, sino los sectores de clase en que se organizan, ganando como es
usual los mds aptos, que incluso atacan con ello los intereses generales de su clase, al
defender su interés particular. Una certera reflexion de Marx sobre este tépico puede
ser consultada en el articulo «Montesquieu LVI»; véase la recopilacién Periodismo
revolucionario, Ed. Roca (Col. R # 60), Méx., 1975, ps. 132-134.

3 Ver sobre este tema el libro de Paul A. Baran, Excedente econdmico e irracionalidad
capitalista, Ed. Pasado y Presente (Cuadernos de Pasado y Presente # 3), México,
(1968), 1986, en especial la p. 55.
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Y una moral con estas caracteristicas no puede menos que ser calificada
como «profundamente hipdcerita y congénitamente barbara»*, y de suyo
portadora de las crisis, generadas a partir de la irracionalidad congénita que la
caracteriza y a pesar de la contabilidad burguesa, que es incapaz de considerar
la produccién globalmente por concentrase en la ponderacion de la ganancia,
esto es, por quedarse en la parte y dejar de examinar el todo.

Necesariamente una socialidad de este tipo ha de contar con mecanismos
o formas peculiares de operacidn, en otras palabras, con una especificacién
concreta de sus relaciones sociales, ya parcialmente caracterizadas desde La
ideologia alemana como basicamente fetichizadas —y desde otros textos como
enajenadas—, como se insiste ahora especificando esta enajenacién con los
efectos que genera la tecnologia capitalista para el trabajo obrero:

Los obreros «no sélo son esclavos de la clase burguesa, del Estado

burgués, sino que son esclavizados a diario y a toda hora por la maquina,

por el capataz y sobre todo por los propios fabricantes burgueses
individuales™'.

Estos objetivan o concretan los mecanismos globales de dominacién,
y son ellos mismos esclavos de sus propios dispositivos técnicos y morales, y
sujetos de una actitud tanto mds condenable, cuando la burguesia:

«Ha reducido la dignidad personal al valor de cambio, situando, en
lugar de las incontables libertades estatuidas y bien conquistadas [en
tiempos anteriores], una unica desalmada libertad de comercio [de
competencia]. En una palabra, ha sustituido la explotacién disfrazada
con ilusiones religiosas y politicas por la explotacién franca, descarada,
directa y escueta»*.

Este efecto directo de las relaciones sociales que establece la ética del
capital, se transmite a otras formas de la moral, dando como resultado que los
significados éticos tradicionales se desacralicen y se transformen en uno sélo:
el valor de cambio:

«La burguesia ha despojado de su aureola a todas las actividades que

hasta el presente eran venerables y se contemplaban con piadoso

respecto. Ha convertido en sus obreros asalariados al médico, al jurista,
al cura, al poeta y al hombre de ciencia.

«La burguesia ha arrancado a las relaciones familiares su velo

40 Véase el articulo «La crisis de oriente: Rusia y los principados del Danubio»
publicado en el periédico New York Daily Tribune el 22 de junio de 1853, en Rubel,
Pdginas... 2,103y Bibliographie des Oeuvres de Karl Marx, Librairie Marcel Riviere,
Paris, 1956, p.100, numeral 259.

“TOME, 9, p. 143.

“2Tgual, p. 139. Nétese de manera especial el concepto de “dignidad personal”, que
serd crucial en la formulacion de la ética material de Marx.

88



Las obras previas a los Elementos fundamentales para la critica a la economia politica...

emotivamente sentimental, reduciéndolas a meras relaciones
dinerarias™?.
La burguesia «ha hecho perder su base material a las viejas diferencias
de casta» de lanobleza y ésta ahora «en lugar de traficar con la fidelidad,
el amor y la religion, lo hace con remolacha, lana y aguardiente, teniendo
como campo de batalla el mercado mundial», fuente del dinero, del
medio del poder burgués, ya que «l’argent n’a pas de maitre; pero les
maitres dejan de ser tales apenas estdn desmoneizados»*.

§65 Esta desacralizacion de las consideraciones morales tradicionales
encuentra otra interesante expresion en la palabra de Marx, y asi leemos en la
misma serie de articulos acabados de citar la siguiente diatriba contra el ministro
aleman Hansemann:

Como dice Hansemann “«jSefiores mios, en cuestiones de dinero el

sentimiento cesa!» y con ello expresa «la confianza que da el dinero, la

que el produce», y no la «pia y timorata fe en Dios, (el) Rey y (la)

Patria; ahora [se trata] de la confianza burguesa, de la fe en el cambio

y en los negocios, en el capital que da intereses, en la capacidad de

pago de los amigos de los negocios; de la fe comercial; se trata» en la

moral capitalista, «ya no de fe, amor y caridad, sino de crédito.

“Restablecimiento de la confianza alterada”, decia el ministro...; en

dichas palabras, Hansemann expresa la idea fija el c6digo de la

burguesia...» (R 60, ps. 93-95).

De lo precedente se concluye que la moral del capital tiene consecuencias
negativas para los obreros y se entiende que Marx las exprese asf:

«El obrero moderno, en lugar de elevarse con el progreso de la industria,
se hunde cada vez mds por debajo de las condiciones de su propia clase. El
obrero se convierte en indigente y la indigencia se desarrolla atin con mayor
celeridad que la poblacién y la riqueza» (OME 9, ps.146-7).

«El siervo de la gleba es un atributo del suelo y rinde frutos al duefio de
éste. En cambio, el obrero libre se vende €l mismo y, ademds se vende en
partes. Subasta 8, 10, 12, 15 horas de su vida, dia tras dia, entregandolas al
mejor postor, al propietario de las materias primas, instrumentos de trabajo y

4 Otras referencias al asunto de la familia y las relaciones eréticas pueden ser
consultadas en las obras que examina este apartado, por ejemplo en el Manifiesto, ed.
cit. ps.146, 153-154; Las luchas de clase en Francia de 1848 a 1850, Ediciones en
Lenguas extranjeras, Beijing (China), 1980, ps. 38, 110, 146; El 18 brumario de Luis
Bonaparte, en Progreso 1, ps. 99, 111y en Héroes del destierro, Ed. Domés, México,
1981, p. 17, pero no aportan razonamientos peculiares de esta forma de la ética y
pueden ser comprendidas en el significado global reconstruido.

# Articulo «La burguesia y la contrarrevolucién», en Periodismo revolucionario, ed.
cit. ps. 78-79. NOTA: en adelante este libro serd identificado con la referencia R 60,
correspondiente al nimero de la coleccién donde fue difundido.
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medios de vida; es decir, al capitalista. El obrero no pertenece a ningin
propietario ni estd adscrito al suelo, pero las 8, 10, 15 horas de su vida cotidiana
pertenecen a quien las compra. El obrero, en cuanto quiera, puede dejar al
capitalista a quien se ha alquilado, y el capitalista le despide en cuanto se le
antoja® , cuando ya no le saca provecho alguno o no le saca el provecho que
habia calculado. Pero el obrero, cuya tnica fuente de ingresos es la venta de
su fuerza de trabajo, no puede desprenderse de toda la clase de los compradores,
es decir de la clase de los capitalistas, sin renunciar a su existencia. No pertenece
atal o cual capitalista, sino a la clase capitalista en conjunto, y es incumbencia
suya encontrar dentro de esta clase capitalista un comprador» («Trabajo
asalariado y capital», Progreso 1, p. 73).

El andlisis marxiano sobre las consecuencias negativas de la moral
capitalista para el obrero considera incluso los «goces» que reciben el trabajador
y el capitalista en la forma de vida burguesa, y 1o hace afirmando que el disfrute
que ambos reciben estd en relacion inversa, si es que se juzga a partir del
cardcter social de los goces y no de «los objetos con que satisfacemos nuestras
necesidades»*°.

Concluimos sin dificultad que el mundo de la burguesia es negativo y
que su propio producto, el proletariado, es la fuerza que puede negar esa
negacion, y que Marx estd considerando desde una racionalidad histérica y
ética su teoria de la revolucién comunalista, especificamente en cuanto a los
productos histéricos del desarrollo burgués: las fuerzas productivas por ellos
desenvueltas y las relaciones sociales asi potenciadas.

§66 La idea que reconsideramos ha sido reiterada permanentemente
por Marx¥ , y en los textos que tenemos a la vista vuelve sobre ella, para plantearla
con argumentos que redondean los emitidos. Podemos seleccionar dos de ellos
para tomar uno del Manifiesto y otro de la «alocucion» que realizara en el cuarto
aniversario del periddico de los cartistas —The People’s Paper—, el 14 de abril
de 1856 en Londres; la frase destacada del Manifiesto asegura que:

4 Esta idea posteriormente serd corregida por Marx, cuando al hablar del «contrato»
indique una importante vinculacién entre el Derecho capitalista y la moral. Véase este
argumento en «Trabajo asalariado y capital», Progreso I p. 81, sin embargo la afirmacién
marxiana sigue siendo valida para los trabajadores que en la actualidad se vinculan al
capital sin las ventajas de los “contratos colectivos de trabajo”, o aceptan argucias
contractuales del capital como los contratos por tiempo fijo y sin prestaciones laborales.
4 Véase este argumento en «Trabajo asalariado y capital», Progreso I p. 81.

# Otras referencias al tema de la articulacién revolucionaria de las fuerzas productivas
generadas por la burguesia, y las relaciones sociales de produccién que ellas posibilitan,
pueden ser consultadas en Las luchas de clase en Francia, ed. cit., p.161; El 18
brumario de Luis Bonaparte, ed. cit., ps. 98, 100, 102 (especialmente) y 171;y en los
articulos “Emigracion forzada» y «La crisis de oriente: Rusia y los principados del
Danubio» ambos en Rubel, Pdginas... 2, 98 y 103.
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“La burguesia no puede existir sin revolucionar permanentemente los
instrumentos de produccion, vale decir, las relaciones de produccion y,
por ende, todas las relaciones sociales... El continuo trastrocamiento
de la produccidn, la eterna inseguridad y movilidad distinguen la época
burguesa de todas las demads...»*®.

La frase pronunciada en Londres y reproducida en el peridédico recién
mencionado, afirma:

“Hay un hecho sorprendente que caracteriza nuestro siglo... por un

lado, hemos visto surgir fuerzas industriales y cientificas que habria

sido imposible imaginar en cualquier época anterior de la historia
humana. Por el otro, se advierten los sintomas de un desastre que
eclipsaria los horrores que acompaiaron al fin del imperio romano.

“En la actualidad, cada cosa parece gravida de su contraria. La maquina,

poseedora del maravilloso poder de abreviar el trabajo del hombre y

hacerlo mas productivo trae consigo el hambre y el exceso de fatiga.

Por un extrafio capricho del destino, las nuevas fuentes de riqueza se

transforman en fuentes de miseria. Al parecer, cada victoria de la técnica

se paga con un despojo del individuo [de la persona]. A medida que el
hombre domina la naturaleza, parece dejarse dominar por sus semejantes

o por su propia infamia. Incluso la pura luz de la ciencia parece necesitar,

para resplandecer, de las tinieblas de la ignorancia. Todos nuestros

inventos y progresos aparentan tener como tnico resultado infundir
vida e inteligencia a las fuerzas materiales, mientras rebajan al hombre

y su vida al nivel de la fuerza material. Este contraste de la industria y

la ciencia modernas con la miseria y el desposeimiento modernos, ese

contraste de las fuerzas productivas con las condiciones sociales del

presente, es un hecho patente, abrumador, innegable»® .

Los argumentos precedentes, anunciados como descripciones efectuadas
por el pensamiento ético de Marx sobre la moral del capital, no son todos los
posibles que se pueden realizar sobre la socialidad negativa del capitalismo,
pero si muestras certezas de lo que pensaba acerca de las relaciones sociales
burguesas, y en todo caso razonamientos que inducen una valoracion, una
objetivacion de juicios éticos que los fundamenten.

Para esta altura de su desarrollo intelectual Marx poseia ya el suficiente
conocimiento econdmico como para que podamos hacer partir sus juicios éticos
del valor del trabajo, suponiendo la intima relacién que establecia entre el
trabajo, la produccién y la vida humana, cosa que por demds reaparecerd
enseguida pues veremos que es precisamente en estos términos que plantea la
definicién de trabajo en su comunicacion «Trabajo asalariado y capital». En

*® Manifiesto, ed. cit., p. 139.
4 Citado por Rubel, Pdginas... 2, 98-99.
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la pagina 72 de la edicién citada encontramos la siguiente aseveracion, ofrecida
en la version de Rubel, Pdginas... 1, 188:

«El trabajo [en el sistema capitalista] es una mercancia que su poseedor,
el asalariado, vende al capital, ;Por qué la vende? Para vivir.
«Pero el trabajo es la actividad vital propia del obrero, la expresion
personal de su vida. Y esta actividad vital es lo que vende a un tercero
para asegurarse los medios para subsistir. Su actividad vital no es asi
para €l sino un medio que le permite existir. Trabaja para vivir. No
considera el trabajo mismo como parte de su vida; antes bien, el trabajo
constituye un sacrificio de su vida. Es una mercancia que adjudica a un
tercero. Por eso el producto de su actividad no es tampoco la meta de
esa actividad... muy por el contrario, para €l la vida comienza cuando
deja esta actividad; en la mesa, en la taberna, en la cama...».

Alguien que pensara asi tenia que diferenciarse nitidamente de la
concepcion moral burguesa, para la cual el trabajo es una mercancia que
produce ganancia, y no la fuente de todo valor y por ello lo que es imposible
de tasar, pues en si mismo es la dignidad humana, la autorefencia inmanente
del ser humano como fuente de todo valor y ser en si mismo, que por tanto
carece de un precio.

Esta diferencia tenia que manifestarse y lo hace para explicar el
«esquema binario» de Marx, y consecuentemente para dar razén de su sistema
moral de referencia, claramente distinto del burgués, como se puede apreciar
en los siguientes textos del Manifiesto y del articulo «La revolucién de junio»
publicado en la Nueva Gaceta Renana, en junio de 1848. El primer texto toma
como interlocutor a la burguesia, la que dice:

«No disputéis con nosotros [los comunistas] midiendo la abolicién de

la propiedad burguesa con el patrén de medida de vuestras ideas

burguesas de libertad, instruccion, justicia, etcétera. Vuestras propias ideas
son producto de las relaciones burguesas de produccién y de propiedad,
asi como vuestra justicia es s6lo la voluntad de vuestra clase elevada a la
categoria de ley, una voluntad cuyo contenido se halla dado en las

condiciones de vida de vuestra clase» (OME, 9, ps. 152-153).

§67 La diferencia existente entre la concepcién moral burguesa y la
proletaria estd anunciada en esta frase, y podemos establecer su contenido
partiendo de las descripciones recabadas de la sociedad capitalista, y
posteriormente de las indicaciones que Marx hace acerca de su propuesta moral.
Desde esta diversidad podemos comprender que las morales nombradas son
distintas y que existe una idea burguesa de «libertad, instruccidn, justicia,
etc.,», y la correspondiente concepcidn proletaria que «no puede ser disputada»
midiéndola con la correspondiente capitalista ya que son alternas una a otra.
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Esta idea reaparece en el articulo nombrado que resefia la respuesta
obrera parisina al fracaso de la reptblica burguesa instaurada por la revolucién
de febrero de 1848 en Paris, y lo hace con el ardiente estilo periodistico de
Marx en este afio de revolucion. La frase inicial del articulo asegura:

«Los obreros de Paris han sido aplastados por la superioridad de sus

enemigos, pero no sucumbieron a ella. Han sido batidos, pero sus

adversarios estan [historicamente] vencidos. El triunfo momentaneo
de la fuerza bruta ha sido adquirido al precio de aniquilar todos los
engafios e ilusiones de la revolucién de febrero, de disolver todo el
antiguo bando republicano, de escindir a la nacién francesa en dos
naciones: la de los poseedores y la de los obreros. De ahora en adelante,
la republica tricolor sélo tiene un color el color de la sangre. Se ha

convertido en una republica roja» (OME 9, p. 361).

La ultima frase del articulo presenta la misma idea, y nos hace pensar
que la concepcidn escatoldgica que apreciamos en La sagrada familia se
concreta en el Manifiesto y en su prictica politica y literaria de 1848, y que
indica que para Marx el mundo moral del proletariado estd mds alld del
correspondiente &mbito burgués, y es éticamente superior y una propuesta por
realizar. La oracion subrayada convoca hasta los sentimientos morales de Marx
al aseverar que los redactores del periddico:

«No tienen ni una lagrima, ni un suspiro, ni una palabra de condolencia
para las victimas caidas ante la ira del pueblo», y en cambio consideran
que «es un privilegio, un derecho de la prensa democratica, coronar de
laureles la frente sombriamente amenazadora de los plebeyos
desgarrados por el hambre, injuriados por la prensa, abandonados por
los médicos, marcados por la gente de bien con el sello de la infamia
como ladrones, incendiarios, patibularios; con sus mujeres y sus hijos
arrojados a una miseria mas ilimitada atn, y sus mejores sobrevivientes
deportados a ultramar»™.

La conciencia moral resefiada conduce a una posicién moral constituida
como una valoracién que igualmente permite un punto de referencia ético; y
asi Marx nos habla de la necesidad de establecer nuevas relaciones de
produccidn, ya que «se sobreentiende que con la abolicién de las actuales
relaciones de produccién [ampliamente descritas y valoradas en esta exposicion]
desaparecerd asi mismo» la moral burguesa, y de suyo hard que se diluyan las
practicas morales que la constituyen, que seran reemplazadas por otras acciones
pararegular la produccién social. El establecimiento de nuevas relaciones sociales
es la alternativa concreta para objetivar la moral proletaria.

%0 “La revolucién de Junio” en OME 9, ps. 364-365; Ta misma frase puede ser leida
en R 60, p. 25.
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La fuerza del argumento reconstruido nos lleva a ponderar cuidadosamente
la propuesta ética de Marx, que surge en este momento como el paso obligado,
luego que hemos considerado sus descripciones de la moral capitalista, y los juicios
éticos que de ella hace. Tenemos pues que reconsiderarla tratando de sintetizar al
méaximo sus argumentos, recuperando los razonamientos que hasta el momento no
han sido estudiados.

El primero a rescatar surge de la idea que Marx se hace de la fuerza de la
conjuncién desarrollo de las fuerzas productivas-nuevas relaciones sociales. Esta
articulacion es tan valorada por €l, e indica tan claramente su idea de la revolucién
histdrico-social del proletariado, que en medio de la lucha politica que se desarrollaba
en 1848 en Alemania en particular y en Europa en general, escribe en la Nueva
Gaceta Renana® 1o siguiente que sin los antecedentes que tenemos podria parecer
una tesis politica descabellada:

Nosotros, los responsables del periddico «somos los que menos queremos el
dominio de la burguesia», pero «decimos a los trabajadores y a los
pequefioburgueses: soportad la sociedad burguesa moderna porque con su
industria crea los medios materiales para la instauracién de una sociedad
nueva, liberadora de todos vosotros, antes que volver a una forma de sociedad
caduca que, so pretexto de salvar vuestras clases, precipita la nacion entera
en la barbarie medieval».

Se entiende el razonamiento de Marx y mds cuando se rescata otro texto
emparentado con éste, y que redunda en la idea de progreso que se ubica en el
sustrato de estos argumentos, para especificarla como progreso revolucionario,
desarrollo de la sociedad hacia formas mejores de produccién y de convivencia.

§68 En el «Mensaje del Comité Central a la Liga» de marzo de 1850 plantea
«larevolucién permanente hasta que todas las clases poseedoras en mayor o menor
grado hayan sido separadas del poder, hasta que el poder estatal haya sido conquistado
por el proletariado y, no sélo en un pais, sino en todos los que dominan el mundo» y
«hasta que la asociacién de los proletarios haya avanzado lo suficiente como para
hacer cesar la competencia entre los proletarios y concentre en sus manos las fuerzas
productivas decisivas», gracias a las nuevas relaciones de produccién que han
establecido, no sélo porque es posible, sino porque es peculiar al movimiento
proletario su iniciativa historica, su Selbtttigkeit.

Este término, ampliamente utilizado por Rubel y Léwy*? es formulado por
Marx en el tercer apartado del tercer capitulo del Manifiesto (p.165 de la edicién

1 Véase el articulo «Montesquieu LVI», en R 60, ps. 132-133.

52 Rubel ha tratado este asunto en las Pdginas... 2, 13 y en «De Marx al bolchevismo»
en Partido y revolucion, Rodolfo Alonso Editor (Col. Argumentos), Bs. As. (1962),
1971, ps. 11,12, 16-17 y 17, y traduce «Selbsttitigkeit» por «espontaneidad creadora
del proletariado»; Michel Lowy expuso este tema en La teoria de la revolucion en el
joven Marx, ed. cit., ps. 222 (lugar donde traduce «iniciativa histérica») y 223.
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citada) y en un contexto que diferencia su pensamiento del de los primeros
tedricos del movimiento proletario. En este lugar leemos:

«Los inventores de estos sistemas [los del «socialismo y el comunismo

critico-utdpico»] ven por cierto el antagonismo de las clases, asi como

la accién de los elementos disolventes en la propia sociedad dominante.

Pero no divisan, del lado del proletariado, ninguna iniciativa histérica,

ninglin movimiento politico que le sea peculiar».

Marx y Engels creen que esta especificidad del movimiento proletario
es su caracteristica, y que ellos, como intelectuales al servicio de los obreros™
s6lo captan su realidad objetiva, demostrada en las luchas rendidas por los
proletarios hasta el momento de redactar el Manifiesto —diciembre de 1847,
enero de 1848— en especial las acciones de los cartistas ingleses, como vimos
en el estudio realizado acerca de la obra Miseria de la filosofia.

Laidea de «espontaneidad creadora del proletariado» es en el Manifiesto
mds una creencia que una formulacién rigurosa, y expresa con exactitud el
sentido ético global de esta comunicacién, que ha llevado a Rubel a escribir
que expresa «un trabajo semisocioldgico, semiético» y a D. Riazanov a afirmar
que el «Manifiesto sefiala los deberes que los comunistas han de imponerse»*
en la transformacién revolucionaria de la sociedad, que Marx no piensa como
producto de la mera espontaneidad, sino como resultado de los factores
nombrados y de la educacion de los obreros.

Esta idea de la formacién de los obreros para la lucha revolucionaria es
fundamental en su concepcién de la realizacién de la revolucién comunista y
encuentra sus mejores expresiones luego de la experiencia politica directa que
Marx ha vivido durante la revolucién de 1848-1849, y cuando en marzo de
1850, en su exilio en Londres retome las acciones de la Liga Comunista y
participe en la elaboracion del ya citado «Mensaje del Comité Central a la
Liga». En esta comunicacién encontramos que asigna como una de las tareas
de la organizacién proletaria «la transformacién de cada comuna [de cada
célula organizativa] en el centro y el nicleo de clubes obreros en los que se
discuta la posicion y los intereses del proletariado sin intervencién de
influencias burguesas»* y que ello adquiere en su pensamiento una importancia
que lo conducira a rechazar la accién de los conspiradores.

La condena a la accién conspiradora y el consecuente rescate de la
validez de la educacion revolucionaria es localizada en la resefia del libro Les
conspirateur que difunde en la revista que publica durante 1850 en Londres, la

3 Tenemos en mente la frase del Manifiesto destacada con la nota 2 de este apartado.
> Ver su comunicacion «Notas aclaratorias sobre el Manifiesto del Partido Comunista»
en El comunismo cientifico en el Manifiesto Comunista, Ed. Roca (Col. R # 29),
Meéxico, 1973, p. 86.

% Véase la seleccion citada en Rubel, Pdginas... 2, 53.
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Nueva Gaceta Renana-Magazin, y que conocemos gracias a la seleccién que Rubel
nos ofrece en las Pdginas... 2, 76 donde podemos leer:

«Por supuesto, los conspiradores no se limitan a organizar de modo sistematico

al proletariado revolucionario. Su tarea consiste precisamente en anticiparse

al proceso de desarrollo revolucionario, en conducirlo artificialmente hasta
la crisis, en improvisar la revolucion sin que estén dadas las condiciones
paracella... ocupados en imaginar esos proyectos, sélo piensan en derrocar de
modo inmediato el gobierno existente, mientras guardan el mas profundo

desprecio hacia la educacién propiamente teérica [de conocimiento y

conciencia deciamos antes] de los obreros, destinada a esclarecerlos sobre

los intereses de clase». Los conspiradores «demostraron que, para la
revolucion moderna, ya no basta con esa parte del proletariado [la vanguardista
oincluso jacobinista], y que sélo el proletariado en su conjunto puede llevarla

a cabo».

§69 La tltima resefia hallada sobre el tema de la educacion revolucionaria
en las obras previas a los Grundrisse, esta ligada al contexto global del afio de 1850
aunque esta vez se encuentra en un libro escrito en diciembre de 1852, el titulado
Revelaciones sobre el proceso a los comunistas de Colonia™ .

Recuperando una posicién que asumié en septiembre de 1850 cuando se
escinde la Liga de los Comunistas, Marx transcribe en este libro la frase siguiente
que nos habla de la importancia de la formacién revolucionaria:

“La minoria [que se escindi6 de la Liga] sustituye la concepcion critica por
una dogmatica, la concepcién materialista por una idealista. En lugar de la
situacion real, la simple voluntad se convierte en la fuerza motriz de la
revolucion. Por el contrario, nosotros les decimos a los obreros: «Tendréis
que pasar por quince, veinte, cincuenta afios de guerras civiles y luchas
internacionales, no solo para cambiar la situacién existente, sino también
para cambiaros a vosotros mismos y volveros aptos para el gobierno
politico»”.

Resulta palpable que luego de sus estudios cientificos’ y su experiencia
politicaen larevolucion de 1848 el pensamiento de Marx se ha desenvuelto a niveles
de complejidad elevados, y que este desarrollo le permite aseverar sus tesis

% Enthiillungen iiber den Kommunistenprozess zu Koln, MEW, VIII, ps. 459-470. Puede
consultarse de este libro la seleccion que ofrece Rubel en las Pdginas... 2, 56-59 y la frase
transcrita en la p. 59, asi como en De la «Liga de los Justos» al Partido Comunista, Ed. Roca
(Col. R # 21), México, 1973, p. 120.

57 Un ejemplo del detalle de estos estudios lo encontramos en el Cuadernos X VIIL, B 56 de
Marx, esto es, en sus apuntes personales signados por esta clasificacién en Amsterdam, y
que conocemos en la edicion que publicara en 1984 la Universidad Auténoma de Puebla
con el titulo de Cuaderno tecnologico historico, que desgraciadamente carece de referencias
a nuestro asunto ya que abunda en cosas como «fisica dptica» (p. 129); «el rechazo del
sonido» (p. 182) o «el higrémetro» (p. 191).
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originales (la idea de la revolucién histérica y personal que apreciamos en los
primeros apartados de este libro) con un rigor creciente que alcanzard una de
sus cuspides en los Grundrisse.

Notamos con estos argumentos que la propuesta ética de Marx se afina
y en resumidas cuentas asegura que la realizacién de la revolucion comunalista
tiene que efectuarse con el concurso de la conjuncidn entre el desarrollo de las
fuerzas productivas que ha desenvuelto la burguesia, y las relaciones sociales
que éstas permiten, via la conciencia de clase que constituyan los obreros,
como consecuencia de la formacion histérica que reciban en las luchas que
realicen, y la organizacién politica que se den; ésta es al menos la idea
desprendida de la siguiente formulacién del «Mensaje del Comité Central de
la Liga a sus afiliados»:

«Los obreros, y sobre todo la Liga, deben trabajar para constituir... una

organizacidn auténoma, secreta y publica del partido obrero... Deben

ingeniarse para frenar lo mds posible la ebriedad del triunfo y el
entusiasmo por la situacion creada después de un combate callejero,
juzgando con calma y sangre fria... Es necesario que, al lado de los
nuevos gobiernos oficiales [tengamos presente que consideraba la
posibilidad de una revolucién en Europa, posterior a la de 1848], creen
sus propios gobiernos obreros revolucionarios» que «deben hallarse
armados y organizados. Es necesario obtener el armamento inmediato
de todo el proletariado con fusiles, carabinas, caflones y municiones,

para organizarse como una guardia proletaria auténoma, con su jefe y

su propio estado mayor elegido por ellos mismos»>®.

Estas frases deberian de acotarse con el término «sic» para refrendar
que son de Marx, evitando malos entendidos; asi fueron escritas y mds alla de
su contingencia (la revolucién que esperaba para el corto plazo tardé hasta
1871, y sabemos ademds que la Comuna de Paris fue politicamente efimera),
lo permanente es tangible y se refiere a las tareas morales que Marx fijaba al
movimiento obrero, en cuanto lejos de pensar a la politica como una accién
amoral y puramente organizativa o técnica, la concebfa como una forma
especifica de la moral y la manera de organizar a las personas para coordinar
la gestion social, y consiguientemente para producir y reproducir la vida
colectiva.

Por esto mismo no resulta extrafio que en las comunicaciones que
consideramos en este apartado, y en especial en la 16gica de esta dltima seccidén
que expone la ética marxiana entendida como propuesta o invitacién moral,
encontremos un perfil de la sociedad futura que deseaba, en si una expresion

58 Citado por Rubel, Pdginas... 2, ps. 53 y 54-55. Otra presentacién de los mismos
argumentos puede ser consultada en De la «Liga de los Justos» al Partido Comunista,
ed. cit. ps. 100, 101 y 102.

97



Luis Eduardo Primero Rivas

de la sugerencia marxiana. En la frase final del segundo capitulo del Manifiesto
Comunista (p. 157 de la edicién citada) leemos:

«Una vez que, en el curso de la evolucion, las diferencias de clase hayan

desaparecido y toda la produccién se halle concentrada en manos de los

individuos [personas] asociados, el poder ptiblico perdera su caracter politico.

El poder politico [el Estado] en su sentido estricto es el poder organizado de

una clase para la opresioén de otra. Si en la lucha contra la burguesia el

proletariado se unifica necesariamente para convertirse en clase, si en virtud
de una revolucién se convierte en clase dominante y en cuanto clase deroga
por la fuerza las antiguas relaciones de produccion, abolird, junto con estas
relaciones de produccion, las condiciones de existencia del antagonismo de
clase, las clases en general y con ello su propia dominacién en cuanto clase.

«El lugar de la antigua sociedad burguesa, con sus clases y contradicciones

de clase, serd ocupado por una asociacién en la cual el libre desarrollo de

cada cual serd la condicién para el libre desarrollo de todos».

A no dudarlo una revolucién de esta naturaleza es una tendencia al futuro y
la intencién de Marx es que se convierta en porvenir; esto es tan cierto que esta idea
también se encuentra presente en la siguiente frase de El I8 brumario de Luis
Bonaparte (diciembre de 1851):

«La revolucién social del siglo XIX no puede sacar su poesia del pasado,

sino solamente del porvenir. No puede comenzar su propia tarea antes de

despojarse de toda veneracion supersticiosa del pasado. Las anteriores
revoluciones necesitaban remontarse a los recuerdos de la historia universal

para aturdirse acerca de su propio contenido. La revolucién del siglo XIX

debe dejar que los muertos entierren a sus muertos, para cobrar conciencia

de su propio contenido»* .

Y es claro también que el elemento educativo que hemos destacado es crucial
pararealizar la revolucién, ya que no solamente se tendrdn que dejar atrés las relaciones
sociales anticuadas, sino la carga de fetichizacién enajenante que han producido:

«Latradicion de todas las generaciones muertas [con su carga de fetichizacion
enajenante y sus logros libertarios] oprime como una pesadilla el cerebro de
los vivos. Y cuando estos [no estan preparados para la revolucién] aparentan
dedicarse precisamente a transformarse y a transformar las cosas, a crear
algo nunca visto... es precisamente cuando conjuran temerosos en su auxilio
los espiritus del pasado, toman prestados sus nombres, sus consignas de
guerra su ropaje, para, con este disfraz de vejez venerable y este lenguaje
prestado, representar la nueva escena de la historia universal»®.

% Véase Marx-Engels, Obras Escogidas, ed. cit., p. 97.
% EI 18 brumario de Luis Bonaparte, ed. cit., p. 95. Este texto es referido por Rubel
en las Pdginas... 1, 118.
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Las lineas conductoras de una inteleccion precisa de la ética contenida
en los Grundrisse estan tendidas, y nos informan de la racionalidad que
determina la ética definitiva de Marx, y por ende su comprensién de la moral
burguesa, su condena a ella y su invitacién moral, que en conjunto conforman
una ética critica y revolucionaria que apreciaremos a continuacion.
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CAPITULO 3
LOS ELEMENTOS FUNDAMENTALES PARA LA CRITICA DE LA
ECONOMIA POLITICA (GRUNDRISSE) 1857-1858.

Ubicacion de los Grundrisse.

§70 Desde el periodo previo a la redaccién del Manifiesto Comunista hasta
septiembre de 1857 Marx se ocupa sucesivamente de la actividad politica directa,
la reflexion sobre ésta en el exilio londinense y el andlisis de las condiciones
econdmicas del modo de produccién capitalista, actividad paralela a su labor como
periodista y preparatoria a la redaccién de la obra que nos ocupa en este capitulo.

Los Grundrisse se escriben entre octubre de 1857 y marzo de 1858 y ocupan
siete cuadernos que en la edicién alemana de 1953 abarcan 763 de las 980 paginas
de la edicion total de los Grundrisse der Kritik de politischen dkonomie
(rohentwurf) que ofrece, ademds del cuerpo central del manuscrito de Marx los
cuadernos preparatorios para su redaccién; un avance del «Indice para los siete
cuadernos»; el «<Fragmento de la version primitiva de la Contribucién a la critica
de la economia politica» de 1859, y las «Resefias» que hiciera Marx de sus
propios cuadernos', seguramente para comenzar a reflexionar la produccion que
habia objetivado en seis meses de denso trabajo, y que por la intensidad de su
realizacién no le habia dado tiempo para conceptuar todo su significado e
implicaciones.

Al concluir Marx los Grundrisse finaliza una larga etapa de su vida al
tiempo que inicia la que vera la redaccién del primer volumen de El Capital, la
constitucion de la Asociacion Internacional de los Trabajadores y sobre todo
la que desarrolla el resultado final de los Grundrisse, preparados durante quince
afios de estudios econémico-politicos, practica politico-revolucionaria y accién
vital, que retdne en un todo a unos y otra para producir la racionalidad que
conforma la filosofia expresada en la obra que consideramos, concepcién
desconocida mucho tiempo por los investigadores marxistas, en especial por
los intelectuales y politicos de la segunda y tercera internacional, lo que produjo
una interpretacion del pensamiento marxiano alejada de sus mejores logros y
en todo caso extrafia a la comprensién histérica y social que apreciamos en
este trabajo de 1857-1858.

' Los Grundrisse comienzan a redactarse en septiembre de 1857 al momento de
escribir la «Introduccién» y ocupan a Marx hasta junio de 1858, cuando agrega los
ultimos apuntes al séptimo cuaderno. Estos datos pueden ser consultados en «Prélogo
a la primera edicién» en las ps. xlii, xliv y 176 de la edicién que de esta obra hizo la
Editorial Siglo XXI en tres volimenes en 1971, y que es la utilizada para exponer
este estudio. Siguiendo el criterio establecido las referencias a esta obra se hardn en
un paréntesis al interior del texto, indicando con el primer nimero el volumen citado.
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Marx en los Grundrisse logra desentrafiar la estructura operativa del
modo de apropiacién capitalista; comprueba fehacientemente su teorfa de la
historia; alcanza un alto desarrollo de su teorfa politica al articularla con su explicacion
del modo de produccién burgués, y en términos de su concepcidn moral produce los
lineamientos fundamentales para establecer una nueva racionalidad ética fundada
en una descripcion critica de la moral vigente en el capitalismo y en la conciencia de
la diferencia entre el mundo del capital y el obrero, la posibilidad de la alternativa de
los trabajadores.

El periodo que concluye con la redaccién de los Grundrisse ve una alta
ctspide de su desarrollo en el Manifiesto Comunista y en él, Marx expresa su idea
de la espontaneidad creadora del proletariado, la Selbsttdtigkeit que destacan Rubel
y Lowy, y con ello construye un primer nivel de su concepcion de la revolucion
comunista que como apreciamos en las primeras comunicaciones del exilio
londinense, es rebasado por los acontecimientos de la revolucion de 1848-1849 y
llevado a su cuestionamiento al proclamar la necesidad de 1a formacién de los obreros
paralarealizacion de la revolucion histérico-social de los trabajadores?. Al comenzar
Marx la redaccion de los Grundrisse parece preguntarse por los limites, estructura e
implicaciones de la conciencia histdrica que tenfan que construir los trabajadores y
sus estudios econdmicos en esta obra intentan brindar una respuesta a su pregunta en
la intencionalidad de contribuir a desarrollar la conciencia que nombramos.

Cuando se reflexiona en los quince afios que concluyen en los Grundrisse se
descubre la génesis de los lineamientos que destacamos, y la motivacion central que
produce la filosoffa de Marx. Desde que en su polémica con Hegel habia concebido
su alejamiento «sustancial con respecto al Estado»? habia formado la intuicién de la
diferencia entre un mundo establecido y otro alternativo, intuicién que se desarrolla
paulatinamente hasta que sus estudios econdmico-politicos en 1844 le informan que
laeconomia politica moderna es la ciencia (social) mas desarrollada de lamodernidad,
y que incluso sus criticos (Proudhon en concreto) se mueven dentro de sus limites y

2 Marx luego de ésta revolucién abandona la idea de la Selbsttiitigkeit, la cual connota
un naturalismo en su pensamiento (los proletarios son de suyo revolucionarios y
agentes l6gicos de la revolucion), y se ve impelido por la préctica a plantearse el
asunto de la ética. A este propdsito conviene recordar que Virgilio Zapatero (Socialismo
y ética... ed. cit., p. 40) luego de citar a A. Heller (Historia y vida cotidiana, ed. cit.,
p. 155) asevera: “Sélo cuando los hombres [en este caso Marx] sienten que se ha roto
su unidad «natural» [que la accién revolucionaria no es de suyo inmediata] con su
mundo y surge el problema de la necesaria unificacion [del ser y del deber ser] se
plantea el problema de la praxis y, consiguientemente de la ética”, que seglin una
tesis de fondo que manejamos es coordinacion e impulso de la praxis revolucionaria
(Tesis 11), pero también descripcion de la realidad y ponderacion de ella.

3 Esta es una frase de la Critica a la filosofia del derecho del Estado de Hegel y
puede ser consultada en la p. 414 de la edicion citada de los Escritos de Juventud, asi
como en la p. 140 de El pensamiento ético en el joven Marx.
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que la auténtica posicién critica ha de partir de una conciencia diferente, que
progresivamente concebird como prdctica, historica y moral.

§71 De esta génesis central parte la conciencia de la diferencia entre el
mundo burgués y un mundo alternativo, que Marx califica como propio de los
trabajadores y que le ha hecho pensar a M. Rubel en un universo «escatologico»
del pensamiento de Marx. En esencia este término designa una realidad
especifica, peculiaridad que identifica la distincién entre el mundo del capital y
el del trabajo vivo, diferencia vital, practica e histdrica y por tanto tedrica o
conceptual. Desde esta realidad se explica la idea marxiana de la revolucién
comunalista y la nueva racionalidad histérico-social que propone, surgida de la
diferencia nombrada y de los valores que de ella se desprenden.

Cuando se estudian los Grundrisse se percibe una estructura conceptual
compleja que obliga diversas lecturas para ir paulatinamente desentrafiando sus
lineas y volimenes, su contenido y significados, e ir lenta pero seguramente
comprendiendo que ella es una explicacion integral del desarrollo de la historia,
en especial de la época burguesa, y que sus contenidos explicitos e implicitos
revelan la esencialidad del pensamiento ético de Marx, manifiesto como una
condena total a la moral vigente en el capitalismo, el enunciado de nuevos
significados para la organizacién social y la sugerencia de su aplicacion en la
construccién de un mundo mejor.

La condena a la moral capitalista logra en los Grundrisse elevados
desarrollos pues cada formulacién de rechazo se apoya en una descripcion
minuciosa de la relacién social que recusa, paralelamente a que logra su
articulacién con un significado ético que le sirve como punto de referencia y
anclaje de la negacién efectuada.

Los Grundrisse son un ajuste de cuentas que Marx hace consigo mismo
y un inventario conceptual de sus acciones y reflexiones. Al llegar a su redaccién
tiene muchas horas de estudio y accién en sus dias, y por su caracter de borradores
personales adquieren un significado particular que los presentan como el lugar
de andlisis intimo de su vida en 1857-1858. Esta dimension de balance vital y
examen de conciencia es el elemento humano mas valioso de la obra y la clave
para entender el pensamiento profundo de Marx, el situado en el substrato de
sus comunicaciones publicas e impulso de su labor de investigador.

La peculiaridad destacada da cuenta del rigor que pone Marx en sus
razonamientos, precision que excede lo normalmente exigido para cualquier
trabajo habitual, pues en este ajuste de cuentas no intentaba exponer un reposado
informe de investigacién sino que antes bien, en los meses de trabajo en que
estos borradores fueron compuestos se sintetizan y concluyen razonamientos
extraidos de arduas luchas y dificiles estudios, que las mas de las veces se
presentan con un contenido impecable pero con una forma dificil que hay que
recomponer a lo largo de muchas paginas.
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El que los Grundrisse se hayan compuesto de esta forma determina
que los objetos de estudio que Marx se propone sean examinados por él en
largos desarrollos analiticos, y que para el lector aparezcan aqui y all4, lo que
condiciona las reconstrucciones que se intentan y las torna dispendiosas pero
no imposibles. Asi para caracterizar el pensamiento ético se requiere de precisar
los presupuestos tedricos de los que parte, el conjunto de descripciones éticas
que ofrece, las evaluaciones morales que realiza y el camino que propone.
Esta forma de intentar reconstruir el razonamiento ético de Marx en los
Elementos fundamentales... conduce a diversos recorridos por esta obra que
permanentemente nos llevan del primero al dltimo volumen, y a comprensiones
cada vez mas finas de los argumentos que se ofrecen, que lejos de ser auténomos
entre si, se interactdan y resignifican exigiendo que se los desagregue y retina
en clasificaciones diversas a las que tienen inmanentemente.

El recorrido conceptual ofrecido seguird el orden mencionado que
expone en primer lugar los presupuestos tedricos nombrados para concluir
con la propuesta moral marxiana, ensefiando en conjunto una razén ética
compleja pero sin ambigiiedades.

El punto de partida

§72 El primer presupuesto teérico que explica la ética de Marx en los
Grundrisse es la nitida idea de alteridad que sustenta su conciencia histérica: el ser
humano es diferente al ser econdémico, y especificamente al ser capitalista, y se
encuentra definido por su contenido inmanente que no por esta esencialidad deja de
ser histérico, en cuanto asume las formas que le imponen los distintos modos de
apropiacion de la realidad objetiva con que el ser humano ha existido en la historia.

Esta esencialidad, esta dignidad del ser humano, es el punto de partida de la
ética de Marx, y lo que permite construir todos sus razonamientos morales, sean
estos descriptivos, valorativos o propositivos, pues se define como el primer principio
de su pensamiento ético y el concepto que le da sentido a su humanismo, no abstracto
0 especulativo, sino concreto en cuanto parte de «un fundamento teGrico»*, surgido
de la economia que construye siguiendo los logros de la economia politica clasica,
y que define al ser humano como el «conjunto de relaciones sociales» (sexta tesis
sobre Feuerbach) surgido de la produccién y en consecuencia, del trabajo, que en
esta obra se plantea como «abstracto, vivo y general», «trabajo por antonomasia»
o simplemente trabajo, accién directa del ser humano para producir y reproducir
su vida.

Marx resalta la diferencia existente entre el ser humano y el ser capitalista
porque los economistas politicos cldsicos los habian confundido, integrandolos

4 Sdnchez Vasquez, Filosofia y Economia en el joven Marx, p. 38
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en una unidad ilusoria pero ttil a los requerimientos del capitalismo, y la
evidencia de la diferencia se habia perdido para la conciencia moderna. Hegel
incluso cayé en esta ilusion y pensé que lo ético era lo estatal, desconociendo
que el Estado es apenas la gerencia social de la burguesia’®, cayendo por tanto en
la falacia del economicismo, la argumentacién ideoldgica que identificando al
ser humano con el ser econémico confunde la «forma» que adopta la produccién
social con su «contenido», que antes de ser producto para el cambio es elemento
para la satisfaccién de necesidades, valor de uso.

La diferencia entre el «contenido» de la produccién y su «forma», o
manera de aparecer, estd claramente planteada en los Grundrisse, se articula
con otras expresiones del concepto de alteridad, y aparece por primera vez en la
p- 1, 179 cuando Marx caracterizando la manera como los seres humanos nos
relacionamos en el capitalismo, distingue entre la «forma pura, la cara econémica
de la relacién» de intercambio en el capitalismo, esto es «la funcién social en
que los individuos se enfrentan» en el régimen burgués, y aquello que existe «al
margen de la economia» (1,180), «la diferencia natural de los individuos» que
«no afectaria la indole de la relacion [econdmica] en cuanto tal» (1,179).

Pues esta diferencia estaria dada por el «contenido del intercambio,
completamente ajeno a su determinacién econémica» (1,180), y en principio,
producido por los méviles naturales [de los individuos] exteriores al proceso
econémico» y determinado por el «conjunto de necesidades e impulsos» de las
«individuales naturales» (1,183) que actian en el intercambio social, aunque en
el capitalismo la forma del intercambio esté determinada por el «valor de cambio,
base objetiva del sistema productivo capitalista en su conjunto» (1,187),
«negacion absoluta de la existencia natural del individuo» y razén estructural
para que el individuo en el capitalismo «esté completamente determinado por la
sociedad» (1,187).

La identificacién que los economistas politicos cldsicos hacian entre el
ser humano y el ser capitalista no era absolutamente irracional, surgia de la
realidad aparente del capitalista y ocultaba una determinacién esencial que Marx
descubre por sus estudios econémicos y revela para desmitificar esa identidad y
recobrar la distincién que lo llevard a darse cuenta que al lado de la economia
existe la moral, y que ambas, en su interaccién, explican la economia de un
modo de produccién y sirven para caracterizar su estructura y significado. La
socialidad es indispensable para realizar la produccién y sin ella no puede existir
ninguna sociedad humana.

5 Como afirmé Marx en Las luchas de clases en Francia (Ediciones en Lenguas
Extranjeras, Beijing, China, 1980, p. 35). En el Manifiesto Marx usa también esta
conceptuacién al escribir: “El poder estatal moderno es solamente una comisién
administradora de los negocios comunes de toda la clase burguesa” (OME 9, 138).
Véase en igual sentido R 60, 156.
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«Si de este modo se hace abstraccién de la forma determinada del capital y
s6lo se pone énfasis en el contenido» (1, 197) llegamos a la concepcion que:

«El obrero [y su mundo posible] se contrapone al capitalista no como valor
de cambio, sino que es el capitalista quien se contrapone a aquél en tal caracter. Su
carencia de valor y su desvalorizacion [para el capital] cotituyen la premisa del
capital y la condicién del trabajo libre en general. [S. N. H] Linguet tiene a esto
como un retroceso cuando en verdad es un progreso histérico y olvida que con ello
el régimen capitalista se opone al trabajador formalmente como persona [sujeto
susceptible de contrato, figura juridica para la ley] que atin al margen de su trabajo es
algo para si misma y cuya expresion vital sélo se enajena como medio para su
propia vida” (1, 232).

Segun este razonamiento el obrero estd ausente del mundo del capital aun
cuando €l sea su productor y reproductor directo. Asi el obrero es el sujeto «del
trabajo puesto como no capital» y por el contrario el capitalista es la encarnacién del
capital, del reino de la riqueza del cual el obrero estd «plenamente excluido», y
donde es «un sujeto del trabajo como pobreza absoluta; 1a pobreza no como carencia,
sino como exclusion plena de la riqueza objetiva.. No valor-existente [para el capital],
y por ello un valor de uso puramente objetivo, que existe sin mediacién» y que
coincide con «la persona» y la «inmediata corporalidad» del trabajador.

En resumidas cuentas el obrero [y su mundo posible] es exterior [real y
éticamente] al capital, y «posibilidad» de ser «sujeto del trabajo como actividad, no
como auto valor, sino como fuente viva del valor...», agente del reino de la libertad,
del colectivo de productores asociados (1, 235-236).

Laidea de alteridad estd presente en algunos otros lugares de los Grundrisse®,
y de ellos se pueden elegir tres fragmentos que expresan claramente la formulacién
de Marx. El primero se sitda en la p. 1, 414 y asevera que el producto del trabajo
obrero se enajena y se convierte en un poder hostil y ajeno frente a él:

«La capacidad de trabajo [el obrero] no sélo ha producido la riqueza ajena y
la pobreza propia, sino tambien la relacién entre esta riqueza que se relaciona consigo
misma [“valor existente para si, egoista», dijo en 1,144] y la capacidad de trabajo
como la pobreza, mediante cuyo consumo la riqueza extrae de si misma nuevos
impetus vitales y se valoriza una vez mas. Todo esto surgi6 del intercambio” entre
“el trabajo vivo por un quantum de trabajo objetivado” [de mercancias para el
consumo obrero]; solo que ahora ese trabajo objetivado... aparece como su propio
producto, como puesto por ella misma: por un lado como su propia objetivacion, y
por el otro como la objetivacion de si misma en cuanto poder independiente de ella
y que la domina, que la domina merced a la propia actividad de ellax.

Y produce una «disociacion» entre «el trabajo vivo y sus productos» que

¢ Constltese al efecto las paginas: 1,237, 244, 247,248, 362,375y 2,21, 224, 232,
395,396y 464.
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«han llegado-a-ser-capital» (1, 422) integrados como condiciones puestas como
«existencias ajenas [al mundo obrero]» como el «modo de existencia de una persona
ajena [capitalista y su mundo] que aprecia a la capacidad viva de trabajo como valor
de un tipo diferente» a los que ella misma produce, como un «valor de uso distinto»
a los valores engendrados por ella, degraddndola a objeto usable y abusable, que
estd «al lado» de sus productos (1, 423).

Esta «disociacién» entre el mundo obrero y el propio del capital, al
desarrollarse y generar el desenvolvimiento de las fuerzas productivas y las relaciones
de produccién propias del modo de produccién capitalista, dard una «conciencia»
obrera que «reconocerd que los productos de su trabajo son de propiedad suya» y
condenard la separacién establecida entre su actividad y sus resultados calificindola
como «ilicita y compulsiva» y «constituird una conciencia inmensa» que anunciara
la superacion del capitalismo y sabra «que no puede ser propiedad» de otro, pues «al
volverse consciente como persona» sabe que «la esclavitud [del trabajo asalariado]
s6lo sigue vegetando en una existencia artificial y ya no puede subsistir como base
de la produccién» en un mundo mejor (1, 424).

§73 La idea de alteridad es central para explicar la diferencia entre el ser
humano que trabaja y el ser capitalista que vive del producto del trabajo ajeno, y el
impulso que lleva a Marx a estudiar minuciosamente la manera de operar del
capitalismo, para poder contribuir a darle contenido a la «conciencia inmensa» que
se forma en el trabajador cuando ha comprendido que no todo en la realidad es
capital y que en verdad, en ella, se interrelacionan personas que con su accién definen
las condiciones de existencia de la sociedad.

Marx examina la manera de operar del capitalismo y descubre que por
principio toda produccién requiere del contacto interpersonal para realizarse, lo que
nos permite afirmar la necesidad de la socialidad y que por tanto al lado de la «relacién
econdmica»’ existe la «relacion social», y que su conjugacion define las condiciones
de produccién de cualquier modo de apropiacion de larealidad objetiva para producir
y reproducir la vida humana.

Estaidea estd tan presente en la palabra marxiana que nos ocupa que aparece
en latercera linea de los Grundrisse, posterior a la indicacion del tema que considerara
el primer apartado de la «Introduccién», y afirma que los «individuos producen en
sociedad» y especifica que su produccion estd «socialmente determinada», siendo
éste «naturalmente el punto de partida» (1, 3), pues el ser humano «es, en el sentido
mads literal zoon politicon, no solamente un animal social, sino un animal que sélo

" Este término, y el que se destaca enseguida, es reiteradamente usado por Marx y
significa vinculo para la produccion, a diferencia de «relacién social» que denota a
los nexos morales, sensibles y colectivos entre los seres humanos. Constiltese el uso
del término «relacién econdmica» en las ps. selectas 1, 208, 216, 237, 449; 2, 34,
464; 3,165, y el de «relacion social» en 1, 84, 88, 161, 177 (“determinado vinculo
entre los individuos™), 183; 2, 237; 3, 170 y 171.
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puede individualizarse en la sociedad» (1, 4), y de ahi que en una comprensién
razonable de la realidad solo podamos hablar de «individuos en sociedad» (1, 5), es
decir, de «la poblacién que es la base y el sujeto del acto social de la produccién en
su conjuntox (1,21), pues la vinculacién interindividual se hace primariamente como
relacién de igualdad y socialidad de «individualidades naturales» (1, 181) que
«satisfacen mutuamente sus necesidades», ya que «cada uno es capaz de producir el
objeto de la necesidad del otro» y “ello demuestra que cada uno trasciende como
«ser humano» su propia necesidad particular, y se conducen entre si como seres
humanos, que son conscientes de pertenecer a una especie comun” (1, 181).

Esta vinculacién interpersonal estd determinada, incluso, por «las condiciones
originarias de la produccion», el hecho, el proceso, el momento «de la reproduccién
de un niimero creciente de personas a través del proceso natural de ambos sexos,
pues esta reproduccion» es «apropiacién de los objetos [de las necesidades] por el
sujeto [el individuo de la necesidad, quien responde al requerimiento]», «como
conformacion de los objetos por un fin subjetivo, como sujecién de los objetos a ese
fin; transformacién de estos objetos en resultados y recepticulos de la actividad
subjetiva» (1, 449).

Los individuos de la especie humana son agentes de la produccién que actian
«en cuanto seres sociales» y «por tanto no se comportan con su producto como una
fuente inmediata de subsistencia» (3, 167) sino y a pesar de la mds extrema
enajenacion, como frente a un producto de y para la relacién con otro u otros, un
objeto de la vinculacién social, seres humanos que «producen en y para la sociedad,
como seres sociales, pero [al tiempo que este mismo proceso] esto a la vez se presenta
como mero medio de objetivar su individualidad» (3, 171).

Las determinaciones orgdnicas y/o estructurales de la moral en la economia
capitalista

§74 Podemos concluir de estos argumentos que la caracterizacion de una
socialidad dada, de una moral especifica, se puede lograr mediante la explicitacién
de la economia que la determina, ya que la moral como condicién natural de la
subjetividad se conforma a partir de las relaciones de produccion que la hacen factible,
en cuanto es la vida la que determina la conciencia y no al revés. Por ello «si
examinamos la relacién social de los individuos en el marco de su proceso econdmico,
deberemos atenernos simplemente a las determinaciones formales de este proceso
mismo» (3, 177).

Con esta reflexion podemos seguir el argumento marxiano sobre las
determinaciones formales de la moral en la economia capitalista, que serdn las maneras
€OMmo se concretan sus mecanismos operativos.

La primera tesis a destacar en el desarrollo de este argumento lo encontramos
enlap. 1, 160y asevera:
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«El supuesto elemental de la sociedad capitalista es que el trabajo produce
inmediatamente el valor de cambio, en consecuencia dinero, y que del mismo
modo, el dinero también compra inmediatamente el trabajo, y por consiguiente
al obrero, solo si €l mismo, en el cambio [por medio del contrato, en el
capitalismo desarrollado], enajena su actividad»®.

Lo que conduce a especificar que «el cambio» al que Marx se refiere en este
fragmento es la asignacién de la parte de la riqueza social que le toca al obrero como
efecto de «la distribucién» capitalista, y que adopta la forma del salario, del precio
del trabajo. La distribucion es el momento de la economia por el cual se hacen
circular los productos del trabajo para que arriben al mercado —al lugar de consumo—, al
espaciodonde se realiza la oferta y la demanda, y conforma junto a la produccion y al
consumo, las tres premisas basicas del razonamiento econémico (1. 9).

Por lo que se entiende que Marx afirme que «la mercancia» y el «trabajo
estan [en el capitalismo] determinados mediante el valor de cambio» y que «larelacién
por la cual las diferentes mercancias se vinculan entre si se presenta s6lo como
intercambio® de estos valores de cambio, como su equiparacién» y que, mas grave
aun, esta determinacién produce como efecto que «los individuos o sujetos entre los
cuales transcurre ese proceso se determinan sencillamente como intercambiantes»
(1, 179), cuando en verdad son «individualidades naturales» (1,183), sujetos humanos,
a pesar de que se rijan en el capitalismo, por la Verselbdstandigt, 1a fetichizacion.

Este argumento econdmico es igualmente ético en cuanto no sélo describe
los procesos objetivos con que opera la relacion vital ser humano-naturaleza (la
economia), sino en tanto asume una posicién de valor —esto es, de ponderacién
sobre la esencia genérica del ser humano ahi involucrado—, para juzgar la relaciéon
practica que se desprende de la «forma econémica» que adopta la economia en el
capitalismo.

Marx asf, explica el funcionamiento del modo de produccién capitalista a
partir de las premisas basicas del razonamiento econdémico, y de ahi deriva los
argumentos para dar cuenta del carcter del intercambio en la sociedad burguesa: en
esta organizacion social los individuos se interrelacionan como «intercambiantes»,
comerciantes, y esta determinacién social da cuenta del caracter moral con que se

8 Otras referencias a la sustancialidad y elementalidad del valor de cambio para la
sociedad burguesa pueden ser consultadas en las siguientes paginas: 2, 450, 452; 3,
166, 167, 168 169, 170y 171.

® Marx utiliza profusamente el término «intercambio» y su significado habitualmente
tiende a confundirse con el de «cambio» pero es posible aseverar, después de considerar
la multitud de paginas que lo expresan en los tres volimenes de los Grundrisse —y
que nos abstenemos proporcionar aqui por razones operativas—, que nombra al
momento de la circulacion en el cual se interrelacionan los individuos que comercializan
sus valores de cambio, y que por este significado Martin Nicolaus asevere que «el
intercambio es una categoria esencialmente diferente a la de cambio» (en «El Marx
desconocido» p. XX VI de la edicién citada de los Grundrisse).
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vinculan, por lo cual no es extrafio leer de Marx este razonamiento:

En el capitalismo “se trata de hacer valer la determinacién social por encima
de los limites naturales de la vida; de [realizar] un fortalecimiento de ese orden
social contra la accién fortuita de la naturaleza'®, cuya intervencién en cuanto tal
serfa més bien una abolicién de la libertad del individuo™ vy la abolicién de la
“personificacion del dinero”, del individuo capitalista que “en esta relacién es tan
s6lo la personificacién nombrada” (1, 185)

Se arguye pues, que «el supuesto del valor de cambio» es «la base objetiva
del sistema productivo [burgués] en su conjunto» e incluye el elemento que hace
que los individuos se determinen como «intercambiantes», ya que en este régimen
social todo es susceptible de comercio, y de ahi que el individuo no pueda actuar
como una «individualidad natural», a pesar de que primariamente sea eso, sino que
se le obliga a actuar como un individuo que «estd completamente determinado por
la sociedad», por los procesos que operan desde su «superficie», el nivel
fenomenoldgico del mercado (el lugar de los «precios y la circulacién»), hasta su
nivel basico: el momento productivo, que a su vez se apoya en el «trabajo vivo», y
por tanto en la caracteristica esencial del ser humano, el cual se define como el sujeto
de esta accion.

§75 Sujeto en la doble acepcién de agente y dependiente de esta ejecucion;
agente en cuanto sin accién humana no hay produccién social posible, y dependiente
en tanto el obrero (y finalmente el capitalista) esta(n) atado(s) o constrefiido(s) a una
produccién regida por el intercambio burgués, donde no sélo obtiene su salario, el
precio de su «mercancia» y donde a la larga él mismo termina siendo mercancfa.

El trabajo como mercancia que se cambia por dinero es el que explica esta
condicién del «salario», pues «considerandolo mas a fondo, tenemos que en el proceso
de intercambio [burgués] el trabajador que cambia su mercancia [por el dinero del
salario] pasa por la forma M[ercancia]-D[inero]-D[inero]-M[ercancia]» y aqui, la
mercancia en cuanto tal, una vez que ha recorrido su 6rbita, es consumida como
[valor de uso], objeto directo de la necesidad». Por el contrario, el obrero se
enriqueceria si estuviera en el proceso de circulacién del capitalista, «representado
por ecuacién D[inero]-M]ercancia]-M[ercancia]-D[inero]» el momento contrapuesto
al proceso distributivo del obrero (1, 235).

De aqui, pues, que «es claro que el trabajador no puede enriquecerse mediante
este intercambio, puesto que asi como Esat vendi6 su primogenitura por un plato de
lentejas, €l cede su fuerza creadora por la capacidad de trabajo como magnitud
existente. M4s bien tiene que empobrecerse... ya que la fuerza creadora de su trabajo

Lo que es un efecto positivo de la produccién burguesa, un avance social, como
fue apreciado en la referencia que se hizo a la p. 1, 232.

' En el capitalismo, el cual al alcanzar la libertad burguesa, el libre comercio, se
convierte en un sujeto de contrato, en persona juridica a pesar de que se nuble su
cardcter de persona moral.
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en cuanto fuerza del capital, se establece frente a él como poder ajeno» (1, 248)'2.

Poder que crece con “los adelantos de la civilizacién, o si quiere [con el]
aumento de las fuerzas productivas sociales, de las fuerzas del trabajo mismo, surgidas
de la ciencia, los inventos, la divisién y combinacién del trabajo, los medios de
comunicacién mejorados, la creacién del mercado mundial y la maquinaria, etc.»
(1, 249), que se levantan frente al obrero como el poder ajeno nombrado, el cual
entorpece su enriquecimiento a la vez que valoriza al capital: «una vez mas [estas
fuerzas desarrolladas] sélo acrecientan el poder que domina el trabajo; aumentan
s6lo la fuerza productiva del capital»; de aqui que el trabajo como actividad del
obrero nunca llega a ser [para él] productivo, ya que tinicamente entra en el proceso
simple [directo o elemental] de la circulacién, sélo formalmente modificado»; entra
como mercancia que mafiana serd nuevamente consumida, o en todo caso dispuesta
para el uso del capital (1, 249).

En consecuencia «el intercambio entre el capital y el trabajo, cuyo resultado
es el precio del trabajo, en la medida en que por parte del obrero sea un simple
intercambio, por parte del capitalista tiene que ser un no-intercambio. [El capitalista]
tiene que recibir mds valor que el que dio [al trabajador al inicio de la jornada, a
través del plusvalor y de ahi la plusvalia]... El intercambio, considerado desde el
punto de vista del capital, tiene que ser meramente aparente, 0 sea, revestir otra
determinacion formal econémica que la del intercambio [en verdad la de la plusvalia]
El capital y el trabajo como trabajo... se intercambian entre si solamente como valores
de cambio iguales, que existen materialmente en modos de existencia diferentes»; el
trabajo existe como empobrecimiento, el capital como riqueza material (1, 263).

Esto es cierto porque «el capitalista en el precio [del trabajo, el salario] solo
ha pagado» una parte de 1a “‘jornada de trabajo, mientras que el producto [del obrero]
conserva, objetivada, una jornada entera'® ; de modo que por la “parte restante” de la
jornada laboral no ha intercambiado nada. La plusvalia es en general valor [trabajo

12 Este fragmento es habitualmente utilizado, por los estudiosos de los Grundrisse, y para
lograr un mayor detalle de su utilizacion puede consultarse a los autores siguientes: 1. M.
Nicolaus, op. cit. p. XVII 'y 2. Carol C. Gould, Ontologia Social de Marx, FCE (Breviarios
326), México, 1983, ps. 47,48 y 87.

13 «La plusvalia que el capital tiene al término del proceso de produccién... significa... que
el tiempo de trabajo [objetivado, en el producto] es mayor que el existente en los
componentes originarios del capital [“materia prima”, “instrumentos de trabajo”, “trabajo
vivo” (ps. 253, 262, 299)]», y que esto se da como resultado de la division y combinacién
del trabajo surgido del desarrollo técnico del capital. El obrero trabaja una jornada laboral
completa, pero para mantener su vida personal y familiar requeriria laborar sélo una parte
de ella y no toda; el sobrante es «plustrabajo», fuente del «plusvalor» y por ende de la
plusvalia, el trabajo no remunerado por el capitalista (1, 262). Ademads «el trabajo vivo
agrega una nueva cantidad de trabajo [a la materia prima trabajada y al valor del
instrumento], pero la cantidad de trabajo ya objetiva [en la jornada de trabajo] no la conserva
mediante ese afiadido cuantitativo [plustrabajo simple], sino por su calidad como trabajo
vivo...» (1, 309).
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objetivado]™ por encima del equivalente. Equivalente, por definicidn, es tan sélo la
identidad del valor consigo mismo. Del equivalente, por ende, nunca puede dimanar
la plusvalia; tampoco, pues, originariamente de la circulacién [atin cuando
sea aqui precisamente donde se realice (p. 1, 262)]; debe surgir del proceso de
produccién del capital mismo... El capital y el trabajo, por consiguiente, se
relacionan aqui como dinero y mercancia; si uno de ellos es la forma universal
de la riqueza, el otro es tan s6lo la sustancia que tiene por objeto el consumo
directo...” (1, 265-266).

«Se ve, pues, que por medio del proceso de intercambio con el obrero
el capitalista —al pagar en realidad al obrero un equivalente por los costos de
produccidn contenidos en su capacidad de trabajo, es decir, al darle los medios
de conservar su capacidad de trabajo, se apropia sin embargo del trabajo vivo—
obtiene dos cosas gratis: primero el plustrabajo, que aumenta el valor de su
capital, pero segundo, y al mismo tiempo, la cualidad del trabajo vivo, que
conserva el trabajo pasado materializado en los componentes del capital y, de
esta suerte, el valor preexistente del capital» (1, 311)

§76 El capital —esto es, el conjunto formal de los capitales de los
capitalistas particulares—, obtiene un enriquecimiento a través de la plusvalia,
pero también de la competencia —la lucha entre los burgueses particulares
para obtener plusvalia y ganancia'>—, concurrencia que «por definicién no es
otra cosa que la naturaleza interna del capital, su determinacién esencial, que
se presenta y realiza como accion reciproca de los diversos capitales entre si;
la tendencia interna como necesidad exterior» (1, 366).

Esta caracteristica ontoldgica del capital permite entender que en la
relacién «competencia»-obtencién de la ganancia, la plusvalia adquiera de
nuevo el papel central, y en consecuencia también sirva para explicar el
resultado de la competencia entre los capitalistas, y no solamente el robo del
trabajo obrero, pues «los capitalistas no pueden repartiese nada entre si a
excepcion del plusvalor. Las proporciones —justas o injustas— en las cuales
se distribuyen entre si ese plusvalor, no modifican absolutamente nada en el
intercambio y en la proporcién del intercambio entre el capital y el trabajo»
(1, 378), en cambio en la dindmica de la competencia y consecuentemente en
la determinacion del precio [de una mercancia, el valor de cambio del obrero

14 «El valor es tinicamente trabajo objetivado» (1, 312).

15 La «ganancia» se identifica con «el beneficio» (véase en especial el volumen 2, 277) y
se diferencia formalmente de «la plusvalia», aunque «dicho concretamente, el beneficio
—como beneficio de la clase capitalista— nunca puede ser mayor que la suma de la
plusvalia... En su forma inmediata el beneficio no es sino la suma de la plusvalia expresada
como proporcién al valor total del capital» (2, 304). Otras pdginas relevantes acerca de
este asunto: 1, 15,218, 331; 2, 208, 248, 304, 330, 423 y 461; 3, 72 y siguientes, la «teoria
ricardiana del beneficio”.
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entre ellas, su trabajo como mercancia] aparece el fraude, la estafa reciproca.
Uno [de los capitalistas] puede ganar en el intercambio lo que pierde el otro;
[pero] sélo pueden repartirse el plusvalor entre si: El capital como clase. Pero
las proporciones dejan el terreno libre a la astucia, etc., individual
(prescindiendo de la oferta y la de manda [la ley de hierro del mercado]), la
cual tiene que ver con la determinacion del valor en cuanto tal» (1, 390).

Este, y precisamente como valor surgido de un trabajo que lo ha
convertido en «plusvalor» o «plusproducto», es la base de la plusvalia que
aumenta el capital, pues «si la creacion de la plusvalia del capital se funda en
la creacion del plustrabajo [via el desarrollo tecnolégico], el aumento del capital
como capital (la acumulacién...) depende de la transformacién de una parte de
ese plusproducto en nuevo capital. Si sencillamente se consumiera la plusvalia,
el capital no se habria valorizado ni producido como capital, es decir, como
valor que produce valor», como «capital liberado» (1, 404).

Por esto «en el pluscapital todos los elementos son producto del trabajo
ajeno plustrabajo ajeno convertido en capital; medio de subsistencia para el
trabajo necesario; las condiciones objetivas —material e instrumento — para
que el trabajo necesario pueda reproducir el valor en medios de subsistencia
intercambiado contra aquél; finalmente, la cantidad necesaria de material e
instrumento para que pueda realizarse en él, nuevo plustrabajo o se pueda
crear nueva plusvalia» (1, 414).

Nueva plusvalia surgida necesariamente del trabajo vivo, que en su
momento, en un punto anterior en el tiempo, ya fue usado por «el capital
originario». De ahi que se pueda afirmar que [en] este pluscapital «con respecto
al capital originario, que no era excedente, se ha modificado la proporcién
para [consumir] la capacidad de trabajo en la medida en que: 1) la parte de
capital que se intercambia por trabajo necesario [el «fondo de trabajo»]'® ha
sido reproducida por este trabajo, de modo que ya no llega a éste procedente
de la circulacién, sino que es su propio producto; y 2) la parte del valor en
material en bruto e instrumento que representa las condiciones reales para la
valorizacion del trabajo vivo, ha sido conservada por éste en el proceso de
produccién. Y como todo valor de uso, conforme a su naturaleza, estd
compuesto de materiales perecederos, y el valor de cambio sdlo existe en el
valor de uso, aquella conservacién es = (sic) protegerlo de la destruccién, o =
una negacidn de la indole perecedera de los valores que el capital posee; de
ahi que se les ponga como valor que es para si, como riqueza imperecedera.
La suma originaria de valores, pues, tan s6lo es puesta como capital, en el
proceso de produccién, por el trabajo vivo» (1, 416).

16 Véase sobre este concepto la siguiente paginacion en el volumen 1 de los Grundrisse:
171, n.32, 343, 344 (en especial), 345 y 415 («medios de subsistencia para los obreros»).
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Trabajo que es robado hasta en su posibilidad de «tiempo libre»: «El tiempo
del capitalista esta puesto como tiempo superfluo, tiempo-de-no-trabajo, tiempo
no-creador-de-valor, aunque sea el capital el que realice el valor creado. El hecho
de que el obrero deba trabajar plustiempo, es idéntico al hecho de que el capitalista
no necesite trabajar, por lo cual su tiempo estd puesto como tiempo de no-trabajo;
es idéntico al hecho de que el capitalista tampoco trabaje el tiempo necesario...
Por otra parte, y por consiguiente, también el tiempo de trabajo necesario del
capitalista es tiempo libre, tiempo no requerido para la subsistencia inmediata.
Como todo tiempo libre es tiempo para el desarrollo libre, el capitalista usurpa el
tiempo libre que los obreros crean para la sociedad...» (2, 147).

Este producto social de los obreros se logra a través del «capital fijo»,
especialmente en su forma de «maquinaria»!’, de desarrollo de las fuerzas
productivas por su componente tecnolégico, que en el capitalismo esta puesto en
la obtencién de «plusvalor relativo» (1, 360), cuando en el modo de apropiacién
que puede construirse a partir del maximo desarrollo del capital serd destinado
para la obtencién del tiempo libre, la condicién basica de 1a libertad.

Es precisamente la dindmica de esta determinacién del capital, de este
«momento constitutivo» de su ser la que facilita a la burguesia el aumento de la
ganancia al lograr cualificar el plustrabajo como efecto de la multiplicacién de las
jornadas de trabajo (1, 351), y el que explica que histéricamente el capital cree la
probabilidad de l1a revolucién comunista, pues al producir la posibilidad social del
trabajo excedente faculta el desenvolvimiento de las fuerzas productivas y
especialmente de los seres humanos que haran la revolucion.

§77 El racionalismo histérico y ético de Marx considera largos periodos
del desenvolvimiento social y en esta l6gica del desarrollo colectivo contempla la
posibilidad que se instaure un nuevo modo de apropiacién de la realidad natural,
que supere las contradicciones del modo capitalista de apropiacion, al tiempo que
conserve sus logros, especificamente el desarrollo de las fuerzas productivas que
ha generado.

Solo asi se entiende su idea de la revolucién comunalista y argumentos
como éste:

“El gran sentido histérico del capital es el crear este trabajo excedente

[el producido como efecto de la técnica del capital], trabajo superfluo

17 El capital fijo es una «determinacién» del capital donde éste se especifica como su
propio «medio de produccién», concreto en maquinaria (2, 324), edificios, fuentes seguras
de materias primas, fondo de trabajo, y en resumidas cuentas fuerza de trabajo actuante «y
producida» (2, 241), que potencia el desarrollo y crecimiento del «capital productivo».
Estarelevancia del capital fijo ha sido resaltada por Roman Rosdolsky, Génesis y estructura
de El Capital de Marx, Ed. Siglo XXI (Coleccién Biblioteca del Pensamiento Socialista,
Serie Ensayos Criticos), México, 1978, ps. 277y 278, y referida por Rubel en las Pdginas...,
2,242.
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desde el punto de vista del mero valor de uso, de la mera subsistencia.

Su cometido histérico estd cumplido, por un lado, cuando las

necesidades estdn tan desarrolladas que el trabajo excedente que va

mas alld de lo necesario ha llegado a ser él mismo una necesidad general

[genérica]'® que surge de las necesidades individuales mismas; por otra

parte, la disciplina estricta del capital, por la cual han pasado sucesivas

generaciones, ha desarrollado la laboriosidad universal como posesion
general de la nueva generacion; finalmente, por el desarrollo de las
fuerzas productivas del trabajo... desarrollo que ha alcanzado un punto
tal en la posesion y conservacién de la riqueza general [de la sociedad
que] por una parte exigen tan s6lo un tiempo de trabajo menor para la
sociedad entera, y que por otra la sociedad laboriosa se relaciona
cientificamente con el proceso de reproduccién progresiva, de su
reproduccién en plenitud cada vez mayor: por consiguiente, ha dejado
de existir el trabajo en el cual el hombre hace lo que puede lograr que
las cosas [la tecnologia] hagan en su lugar..."” En su aspiracién incesante
por la forma universal de la riqueza, el capital, empero, impulsa al
trabajo mds alld de los limites de su necesidad natural y crea asf los
elementos materiales para el desarrollo de la rica individualidad [de la
persona] tan multilateral en su produccién como en su consumo, y cuyo
trabajo, por ende, tampoco se presenta ya como trabajo, sino como
desarrollo pleno de la actividad [humana o vital] misma, en la cual ha
desaparecido la necesidad natural en su forma directa, porque una
necesidad producida histéricamente ha sustituido a la natural. Por esta
razén el capital es [histéricamente] producido; es decir, es una relacion
esencial para el desarrollo de las fuerzas productivas sociales. Sélo
deja de serlo cuando el desarrollo de estas fuerzas productivas halla un

limite en el capital mismo» (1, 267).

Limite que surge cuando las fuerzas productivas a consecuencia del
crecimiento de la «masa del capital» productivo, se desarrollan mas que éste,
pues «todo aumento de la masa del capital aplicado [a la reproduccién] aumenta
la fuerza productiva no sé6lo en proporcién aritmética, sino geométrica», y de
ahi que histéricamente se puedan desarrollar mas las fuerzas productivas (y

18 Es 1itil recordar aqui que M. Nicolaus al comentar este texto (l.c., p. XXXV) acota:
«Marx presenta aqui al proletariado bien alimentado, cientificamente capacitado, para
quien una jornada de ocho horas de trabajo puede llegar a ser una pérdida de tiempo»;
otros autores han considerado este fragmento, y facilitan un mayor andlisis del mismo;
puede consultarse al respecto a Agnes Heller, Teoria de las necesidades en Marx, Ed.
Peninsula (Coleccién Historia, Ciencia y Sociedad # 152), Barcelona, 1978, p 30, n, 9.
1 Pueden consultarse otras referencias de Marx al concepto de «trabajo excedente» en
la perspectiva que ofrece este contexto, en 1, 349 y 352, 353.
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sus respectivos sujetos o agentes, los trabajadores) que el capital, que siempre
crecerd menos que sus productores (1, 291), con los cuales tiene una relacién
antitética (2, 33):

“La barrera del capital [frente al desarrollo de las fuerzas productivas
del trabajo social] consiste en que todo este desarrollo®® se efectda
antitéticamente y en que la elaboracion de las fuerzas productivas, de la riqueza
general, etc., del saber, etc., se presenta de tal suerte que el propio individuo
laborioso se enajena® ; se comporta con las condiciones elaboradas a partir de
él no como las condiciones de su propia riqueza, sino de la rigueza ajena 'y de
su propia pobreza. Esta forma antitética misma, sin embargo es pasajera y
produce las condiciones reales de su propia abolicién. El resultado es: el
desarrollo general, conforme a su tendencia y su potencialidad de las fuerzas
productivas —de la riqueza en general— como base, y asimismo la
universalidad de la comunicacidn, por ende del mercado mundial como base.
La base como posibilidad del desarrollo universal del individuo, y el desarrollo
real de los individuos, a partir de esta base, como constante abolicién de su
traba, que es sentida como una traba y no como un [limite sagrado. La
universalidad del individuo, no como universalidad pensada o imaginada, sino
como universalidad de sus relaciones reales e ideales. De ahi, también,
comprension de su propia historia como un proceso y conocimiento de la
naturaleza (el cual existe asi mismo como poder practico sobre ésta) como su
cuerpo real. El proceso mismo del desarrollo, puesto y sabido como supuesto
del mismo. Para ello, no obstante, es necesario ante todo que el desarrollo
pleno de las fuerzas productivas se haya convertido en condicion de la
produccion; que determinadas condiciones de la produccion no estén puestas
como limites para el desarrollo de las fuerzas productivas» (2, 33-4)*2.

§78 Se concluye asi que «el capital mismo es la contradiccién, ya que
constantemente procura suprimir tiempo de trabajo necesario [para aumentar
el plustrabajo y consecuentemente la plusvalia]..., pero el tiempo de plustrabajo

20 Véase para este contexto especifico a Rubel, Pdginas..., 2, 41-47.

2! La relevancia del concepto de enajenacion en el contexto de la obra marxiana, fue
considerado por Juliana Gonzaéles en el trabajo que con el titulo de «<Humanismo y
ontologia en los Manuscritos de 1844 de Marx», difunde en el libro Praxis y filosofia,
Ed. Grijalbo (Col, Enlace), México, 1986 (con fecha de 1985), ps. 95-126. J. Gonzélez
se refiere al significado de este concepto, pero al referirse a su presencia en los «trabajos
econdémicos» de Marx —su obra de madurez— la cual incluye a los Grundrisse habla
de un «relativo silencio de Marx respecto a la esencia, la enajenacion, etc.» y que él se
refiere «sélo de vez en cuando a la deshumanizacién y a la enajenacion del régimen
capitalista» (p. 111). A la luz de lo aqui expuesto, esta afirmacion, contrastada con el
contenido de los Grundrisse, debe ser revisada, pues por el contrario, Marx habla en
ésta obra abundantemente de los conceptos «relativamente silenciados».

22 Véase sobre este contexto a Rubel Pdginas..., 2, 41-47.

116



Los Elementos fundamentales para la. critica de la economia politica (Grundrisse)...

s6lo existe antitéticamente, sélo en antitesis con el tiempo de trabajo necesario,
por cuanto el capital pone el tiempo de trabajo necesario, como necesario para
la condicién de su reproduccion y valorizaciéon. Un desarrollo de las fuerzas
productivas materiales —que al mismo tiempo es desarrollo de las fuerzas de
la clase obrera— al alcanzar cierto punto suprime al capitalismo» (2, 35).

Este efecto del capital es resultado directo de su forma de «capital
fijo», es decir, «de su determinacién como medio de produccién cuya forma
mas adecuada es la maquinaria», pues por este medio el capital reproduce «el
valor» y «de manera totalmente impremeditada reduce a un minimo el trabajo
humano, el gasto de energias» y «esto redundard en beneficio del trabajo
emancipado y es la condicién de su emancipacién» (2, 224).

Por todo esto se puede decir, segliin un contexto resaltado por varios
autores® que a partir de la nueva forma del trabajo surgida del desarrollo
capitalista, se logra entender que:

«El robo de tiempo de trabajo ajeno, sobre el cual se funda la riqueza
actual aparece como una base miserable comparado con este fundamento, recién
desarrollado, creado por la gran industria misma. Tan pronto como el trabajo
en su forma inmediata ha cesado de ser la gran fuente de la riqueza, el tiempo
de trabajo deja, y tiene que dejar, de ser su medida y por tanto el valor de
cambio deja de ser la medida del valor de uso. El plustrabajo de la masa ha
dejado de ser condicién para el desarrollo de la riqueza social, asi como el no
trabajo de unos pocos ha cesado de serlo para el desarrollo de los poderes
generales del intelecto humano. Con ello se desploma la produccién fundada
en el valor de cambio y al proceso de produccidén material inmediato se le
quita la forma de necesidad apremiante y el antagonismo [con el desarrollo de
la riqueza social]. Desarrollo libre de las individualidades, y por ende no
reduccion del tiempo de trabajo necesario con miras a poner plustrabajo, sino
en general reduccién del trabajo necesario de la sociedad a un minimo, al cual
corresponde entonces la formacidn artistica, cientifica, etc., de los individuos
gracias al tiempo que se ha vuelto libre y a los medios creados para todos...»
(2,228).

Ya que «el trabajo del individuo en su existencia inmediata y particular
serd abolido y transformado en trabajo social. De esta manera desaparece»
uno de los pilares del modo de apropiacién capitalista (2, 233)*.

La lectura atenta de lo que precede hace evidente que de estos
argumentos de Marx se tiene que desprender una descripcién critica de la
moral capitalista, un conjunto de valores para cimentar su impugnacién y
finalmente una propuesta para realizar el mundo que el capital le ofrece a los

2 R. Rosdolsky, op. cit., p. 279, n. 38; Rubel, Pdginas..., 2, 238 y Ensayo... 288, 43.
24 Rubel refiere este fragmento en Pdginas..., 2, 241.
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trabajadores. Esta implicacién analitica de sus razonamientos fundamentales
existe objetivamente en los Grundrisse, y repite una estructura andloga existente
en los Manuscritos del 44, y que Adolfo Sanchez Vasquez resalta en su libro
acerca de este trabajo marxiano de 1844% .

Procesos éticos en la prdctica capitalista

§79 Marx describe para comprender y propone para superar la negatividad
que condena; simultineamente su comprension de la ética vigente en el
capitalismo, se apoya en una detallada especificacién de sus procesos, la cual
nos habla:

1. Del efecto que produce en la moral de la época capitalista «la
distribucién burguesa»; peculiarmente del papel del individuo en esta distribucion.

2. La reduccién de todo vinculo moral a relacién monetaria como
consecuencia de la existencia del trabajo asalariado, que como hemos visto,
produce y reproduce al mundo del capital, el reino del valor de cambio cuya
maxima expresion es «el dinero».

3. La negatividad total de la socialidad capitalista como producto de la
contraposicién antagdnica entre los intereses particulares y el interés social, 1o
que conduce a la guerra de todos contra todos.

4. El efecto «equiparador» de la moral burguesa, por el cual la igualdad
se transforma en equiparacién, esto es, en fetichizacién de las relaciones
interpersonales bajo el supuesto de la «equivalencia» de todos los valores de
cambio, el principio de «intercambio» de la socialidad capitalista.

5. La moral burguesa como el reino de «la venalidad», de la corrupcién
y la prostitucién generales.

6. El efecto disolvente de la moral capitalista, es decir, la consecuencia
desmoralizadora del valor de cambio, del reino de la venalidad y prostitucién
generales que se acaba de mencionar.

7. La conversién de la objetivacién en enajenacioén o la forma bdsica
conque opera el capitalista, con lo cual se explica la fetichizacién, y se da cuenta
del proceso pauperizador de la plusvalia.

8. La moral capitalista como el «impulso desenfrenado y desmesurado
del capital de pasar por encima de sus propias barreras»

Veamos detenidamente cada uno de estos ochos puntos.

» Esta idea puede ser consultada en la p. 52 de 1a edicién citada de Filosofia y economia
en el joven Marx, donde aparece referida a la descripcion que hace Marx de la economia
politica clasica y a la comprensioén que efectda de ella. Sdnchez Vasquez asevera
explicitamente que «en Marx se alterna [en los Manuscritos del 44] un nivel
descriptivo... y un nivel critico...». J. Gonzdlez en el ensayo citado en la nota 26
también ha subrayado este topico; véase la p. 125.
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1. Individuo y distribucion.

§80 Cuando se sabe que la distribucién «determina la proporcién» que
le toca al individuo de la riqueza social, es decir, «el quantum en que los
productos corresponden al individuo» (1, 9), y que ésta opera a través «de la
circulacién simple como tal, en el valor de cambio en su movimiento», se entiende
que en ella «la accidn reciproca de los individuos es, desde el punto de vista del
contenido®, s6lo una mutua e interesada satisfaccion de sus necesidades, y desde
el punto de vista de la forma es un intercambio, un poner como iguales
(equivalentes) [los objetos que se intercambian]. De tal modo [en la distribucién
capitalista] la propiedad es puesta inicamente como apropiacion del producto del
trabajo a través del trabajo [individual] y del producto del trabajo ajeno a través
del propio trabajo [del individuo], en cuanto el producto del trabajo propio es
comprado mediante el trabajo ajeno [es decir de otro individuo, y no de la
produccion social o comunal]. La propiedad del trabajo ajeno es mediada por el
equivalente [ficticio] del propio trabajo. Esta forma de propiedad —asi como la
libertad y la igualdad [que le corresponden] — estd puesta en esta simple
[elemental o primaria] relacién. En el desarrollo ulterior del valor de cambio
todo esto cambiard y se mostrard finalmente que la propiedad privada del producto
del propio trabajo se identifica con la separacion de trabajo y propiedad. De este
modo el trabajo serd = (sic) a crear propiedad ajena, y la propiedad, a dominar el
trabajo ajeno» (1, 174).

La distribucion capitalista, la practica econdmica que interconecta a los
individuos de la sociedad del capital, al basarse en el valor de cambio hace que
éste por su condicién inmanente de forma primordial del intercambio burgués
aparezca como expresion de la supuesta igualdad de los intercambiantes, cuando
en verdad, por concentrar trabajo no remunerado como efecto de la plusvalia,
expresa la desigualdad intrinseca al intercambio burgués y mistifica la vinculacién
real de los individuos en el capitalismo, que creen, tienen «en la conciencia» seguin
frase de 1, 182, que truecan equivalentes cuando en verdad aceptan desigualdades
plasmadas normalmente en la forma udltima de la fetichizacion: el dinero.

Dinero que equipara a todos y transforma al obrero en «coparticipe de la
riqueza universal hasta el limite de su equivalente (un limite cuantitativo, que por
cierto se transforma en uno cualitativo, como en todo intercambio). El obrero, sin

% Recuérdese que desde que esta investigacion precisé la definicion que en La sagrada
Sfamilia da Marx de la moral (p. 259 de la edicién citada), donde la entiende como «el
contenido y la finalidad humanos de una actividad», se identifica moral con socialidad,
y se la define como la manera en que los seres humanos se interrelacionan para producir
y reproducir la vida de la especie. En este sentido queda claro que la «distribucién»
capitalista es la manera con que opera la socialidad negativa del capitalismo, y que por
ello podamos aseverar que la estructura préctica de la distribucion es el momento moral
por excelencia, en tanto se ejecuta en la vida cotidiana.
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embargo, no estd [formalmente] excluido de la calidad de la esfera de los
disfrutes, sino sdlo cuantitativamente» (1, 226), lo que nos lleva a precisar
que la parte cuantitativa que le corresponde en la distribucién al trabajador, es
el patrén inobjetable de medida de su participacion en la riqueza social, lo que
da pie para tasar la calidad real y no formal de la vida, ya que el trabajador
formalmente es un ciudadano, un igual entre iguales, pero realmente solo es
una persona juridica de baja calidad como persona moral.

Este efecto de la distribucién capitalista no puede ser amainado y menos
con las prédicas morales de la burguesia acerca de los beneficios «del ahorro
y la abstinencia». Si el trabajador (sin conciencia social e histérica) decide
cualificar su vida «sacando de la circulacién para su consumo menos de los
bienes que entrega a ella», es decir, si «sacrifica la satisfaccion sustancial a la
forma de la riqueza; o sea, si, mediante la abstinencia, el ahorro y apretandose
el cinturdn retira de la circulacién una parte de su equivalente (1, 227), s6lo
actia con la «dnica forma posible de enriquecerse puesta por la propia
circulacién [capitalista]» (1, 227), para encontrarse con que, ni con ésta ni con
«la privacién del descanso» y su conversion en «sélo trabajador», esto es en
obrero «diligente» y activo, buen trabajador, logra acumular riquezas por la
sencilla razén de que la forma de la distribucién no le suministra plusvalia, el
principio del enriquecimiento burgués.

Por lo demds estos argumentos «son exotéricos, aunque oportunos para
mostrar como las demandas de la hipdcrita filantropia burguesa se disuelve de
por si y confirman precisamente lo que debieran refutar, o sea que el obrero,
en su intercambio con el capital, se encuentra en una relacién de circulacién
simple y por ende no recibe riqueza, sino inicamente medios de subsistencia,
valores de uso para el consumo directo» (1, 231).

«El salario que recibe» le distribuye al obrero «riqueza» en forma
monetaria y esto hace que «el contenido de la mercancia que vende de ninguna
manera estd [en la economia capitalistas por encima de las leyes generales de
la circulacién simple] y esto imposibilita que pueda obtener un equivalente en
otro valor de uso al que consume (1, 234). Es entonces claro que el trabajador
no puede enriquecerse mediante este intercambio, puesto que asi como Esaud
vendid su primogenitura por un plato de lentejas, él cede su fuerza creadora
por la capacidad de trabajo como magnitud existente» (1, 263) y no como
valor primordial en una economia diversa a ésta fundada en la oposicién
miseria-riqueza. Concluimos asi, que el trabajo asalariado «como actividad
del obrero nunca llega a ser productivo ya que tinicamente entra en el proceso
simple de circulacién, sélo formalmente modificado» (1, 249).

La conclusiéon evidente es que «el intercambio entre el capital y el
trabajo, cuyo resultado es el precio del trabajo [el salario], en la medida en que
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por parte del obrero sea un simple intercambio, por parte del capitalista tiene
que ser un no-intercambio» (1, 263), que se realiza a través de la plusvalia, y
sirve para aumentar su capital formando un «pluscapital I»

§81 En todo caso para la formacion del pluscapital I [o II, III, etc.],
para la apropiacién del trabajo ajeno o de los valores en que éste se ha
objetivado, se presenta como condicién el intercambio de valores pertenecientes
al capitalista, lanzados por €l en la circulacién y aportados por él a la capacidad
viva de trabajo. Se trata de valores que no proceden de su intercambio con el
trabajo vivo ni de su comportamiento como capital [original] frente al trabajo
[original]» (1, 417).

El obrero es robado pues, tanto en la produccién (a través de la
plusvalia), como en el consumo (le venden lo que ha producido), de donde se
puede aseverar que «un andlisis mds profundo pone de relieve que el trabajador
crea constantemente un doble fondo [de trabajo acumulado o de valor] para el
capitalista o que bajo la forma del capital crea un doble fondo, del cual una
parte [el fondo de trabajo]?’ satisface de continuo las condiciones de su propia
existencia y la otra [fondo del plusvalor] las condiciones de existencia del
capital. Como hemos visto, en el pluscapital [la segunda o tercera, etc.,
generacion del capital original] estd todo el capital real, actual, y todo elemento
del mismo es uniformemente trabajo ajeno objetivado y apropiado por el capital,
apropiado sin intercambio, sin entrega de equivalente por €l» (1, 467).

El trabajo enajenado es ahora una evidencia y «analizaremos mas
adelante cémo la forma mas extrema de la enajenacion [el pluscapital mas
desarrollado], en la cual el trabajo, la actividad productiva, aparece respecto a
sus propias condiciones y su propio producto en la relacién del capital con el
trabajo asalariado, es un punto de pasaje necesario [a una forma superior de
organizacion social] y por ello contiene en si, aun cuando en forma invertida,
apoyada sobre la cabeza, la disolucién de todos los presupuestos limitados de
la produccién y, mds bien, produce y crea los presupuestos no condicionados
de la produccioén. Y por ello, las condiciones materiales plenas para el desarrollo
universal, total, de las fuerzas productivas de los individuos» (1, 479)%.

Apreciamos que la distribucion es un proceso econémico que opera en
el nivel estructural de la sociedad, pero que sin embargo, o mds bien por ello
mismo, influye determinantemente la vida cotidiana y condiciona la ética
capitalista en cuanto obliga a los individuos a interrelacionarse con sus
semejantes en la 16gica del capital y ello conduce a que tendencialmente se
vinculen como comerciantes, como mercaderes de cualquier relacién. Esta

27 Véase sobre el concepto de «fondo de trabajo» las ps. 1, 343, 354 y 415.
2 Hay otras referencias al tema de este punto en el volumen 2 ps. 196 y 395-396,
lugar éste dltimo referido por Rubel, Pdginas..., 2, 46-47.
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determinacién estructural permea la accion cotidiana y lleva a la especificacion
mencionada y a sus respectivas implicaciones, de las cuales destacaremos en
este momento las que el mismo Marx subraya en los Grundrisse. Por esta
condicién se entiende claramente que habitual o normalmente:

2. El vinculo moral predominante en el capitalismo es equivalente a
una relacion dineraria.

«Las distintas formas del dinero [“moneda metélica, papel moneda,

moneda de crédito»] pueden corresponder a la produccién social en

sus «distintos niveles... pero mientras ellas sigan siendo formas del
dinero y mientras el dinero permanezca como una relacién de produccién
esencial, ninguna puede suprimir las contradicciones inherentes a la
relacién del dinero®; cuanto mds, una forma puede representarlas de
modo diferente que otra», pero «aunque alguna forma de trabajo
asalariado pueda eliminar los inconvenientes de otra, ninguna puede

eliminar los inconvenientes del trabajo asalariado mismo» (1, 46).

§82 Marx argumenta desde la existencia social del trabajo asalariado
pues €l conforma la determinacién esencial del modo de apropiacién burgués
y es, en consecuencia el punto de partida de toda la economia capitalista, y de
suyo la fuente del dinero, la forma social que iguala a todas las mercancfias, y
condiciona al «cambio», es decir, al proceso econdémico por el cual el individuo
obtiene los “productos particulares por los que desea «transformar» la cuota
que le ha correspondido en la distribucién” (1, 9).

Esta segunda determinacién de la economia capitalista, el cambio,
especifica la subsuncién que el individuo sufre por la distribucién del capital
y consecuentemente ensefia la manera como los individuos se tienen que
subordinar a ella, ya que «una vez que en el cambio interviene el dinero [via el
salario], yo estoy obligado a cambiar mi producto por el valor de cambio
universal o por la capacidad universal de cambio [y], mi producto pasa a
depender del comercio general y es arrancado de sus limites locales, naturales
e individuales» (1, 76).

¥ Es decir, «la forma en la cual todas las mercancias se igualan, se comparan, se
miden» (1, 67), la «relacion universal de utilidad y de utilizabilidad. La equiparacién
de lo heterogéneo» (1, 90) y de lo tan heterogéneo que el dinero como «sistema
monetario» solo puede ser la realizacién del «sistema de la libertad e igualdad»
burguesas (1, 184) y punto de partida para la critica ética fundamental de Marx contra
el capitalismo y contra la pretendida libertad de los individuos; la posicién de Marx
acerca del papel social del dinero surge desde su primera juventud y hemos examinado
éste asunto en El Pensamiento ético en el joven Marx; véase en especial la p. 168
(896) donde se lee la siguiente cita de David Cooper, que en su libro ; Quiénes son los

disidentes? (Ed. Pre-Textos, Valencia, 1978, p. 112) ha escrito: «El trabajo realizado
por Marx sobre su odio al dinero, es el corazén efectivo del marxismo».
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Esta determinacién de la economia capitalista hace que el dinero se
convierta en “«prenda de garantia social»” (1, 88)* y «es tal prenda de garantia
s6lo en virtud de su (simbélica) cualidad social; y puede tener una cualidad
social sélo porque los individuos han enajenado, bajo la forma de objeto, su
propia relacién social [moral]» (1, 88).

De aqui que se pueda decir sin temor a dudas que «el dinero mismo es
la comunidad [fetichizada] y no puede soportar otra superior a él» (1, 157), en
especial la comunidad moral de los seres humanos o cualquiera otra que sea
diferente a su fetichizacidn.

Larelacion social que concreta al dinero como la comunidad fetichizada
de los individuos, se alcanza «solamente alli donde existe [el desarrollo social
que expresa] el trabajo asalariado» y su poder es tan fuerte que puede «disolver»
la personalidad moral de un individuo, pero no su cardcter de persona juridica,
de miembro del capitalismo: «En nuestros dias, un individuo particular puede
llegar por accidente a la posesion del dinero, y» ello puede «tener sobre él un
efecto disolvente» que «afecte s6lo a su persona» y no a su carcter de individuo
de la sociedad capitalista (1, 158) pues para él, como individuo de esta sociedad
la fetichizacién es natural, es decir, propia de su forma de vida, y por tanto
medio de la «laboriosidad universal», esto es, de la labor que le permite hacer
cualquier cosa con tal de conseguir dinero:

Para este individuo (y su sociedad) «la riqueza universal es producida para
posesionarse de su representante... porque al ser la finalidad del trabajo no un producto
particular que estd en una relacion particular con las necesidades particulares del
individuo, sino el dinero, o sea la riqueza en su forma universal, la laboriosidad del
individuo pasa a no tener ningtin limite; es ahora indiferente a cualquier particularidad,
y asume cualquier forma que sirva para este fin» (1, 159).

Meta que normalmente esta totalmente trastocada, esto es, fetichizada, y
responde a la «ilusién» que produce el dinero, a su espejismo que, de acuerdo a la
l6gica histérica que supone Marx terminard convirtiéndose en palpable realidad:

“Es propio de la tercera dimensién del dinero [la mas desarrollada, la

que lo presenta en su «cambiabilidad universal» (ps. 1, 93, 95, 99], que

la ilusién sobre su naturaleza, es decir, la fijacion de una de sus
determinaciones en su abstraccion, prescindiendo de las contradicciones

en ella contenidas, le confiera este significado realmente mégico, a

espaldas de los individuos. Y es precisamente en virtud de esta

30 Marx toma esta idea de la Efica a Nicomaco V, 8; y su formulacién aparece dos
veces en los Grundrisse; véanse las ps. 1,483, n. 42y 3, 116, donde en una nota que
escribe en el «indice para los siete cuadernos» se lee «seguridad en Aristételes «al
acotar al dinero «como nexo cosificado de la sociedad». Para un estudio mas minucioso
del contexto que engloba la frase citada puede consultarse a Adolfo Sdnchez Véasquez,
Filosofia y Economia en el joven Marx, 274-275 y Rubel, Pdginas..., p. 2, 115.
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determinacién intimamente contradictoria y por ello ilusoria que el

dinero se convierte de hecho en un instrumento tan formidable del

desarrollo real de las fuerzas productivas sociales”. (1, 160).

Efecto positivo que acontece por la capacidad de desarrollo de la
«laboriosidad universal» de los individuos, que sélo en una infima proporcién
mundial se dedican a cualquiera de las actividades de «las clases
improductivas»®!, y en su mayoria produce riqueza objetiva que constituye la
base material de donde puede surgir la revolucién histérico social de los
trabajadores.

Y esto es cierto a pesar que el dinero en su fetichizacién extrema alcance
frente al individuo un poder tal que éste llegue a establecer una «relacion
verdaderamente secreta con él» (1, 166) y que como «culto» llegue a poseer
«su ascetismo, sus renuncias, sus sacrificios: la frugalidad y la parsimonia, el
desprecio de los placeres mundanos, temporales y fugaces, la bisqueda del
tesoro eternox» (1, 168) e incluso puede tener un efecto disgregante» frente a la
propiedad social, esto es, que sirva «como medio para dividir [y jerarquizar]
la propiedad en incontables fragmentos» (1, 441), que se presentan como
«edificios», objetos «muebles e inmuebles» (1, 450), servicios, materialidades
que ensefian el «efecto» mencionado y el poder del dinero.

Capacidad que lo lleva a no tener «patria ni estirpe» (3,151), a «tornar
blanco al negro, hermoso al feo; falso a lo verdadero; noble al ruin; mozo al
viejo y valeroso al cobarde»®, aunque en definitiva sea s6lo una «bestia»
(Apocalipsis Cap. XVII, V. 13 y Cap. XIII, V. 17; Grundrisse 3, 153).

De suyo, es decir, concluido sin mediaciéon de lo que precede, se
comprende que Marx piense en:

3. La negatividad total de la socialidad capitalista como producto de
la contraposicion antagonica entre los intereses particulares y el interés
social, lo que conduce a la guerra de todos contra todos.

§83 El que el dinero sea el medio universal de cambio; el que la
distribucién capitalista sea éticamente perversa y el momento moral por
excelencia del capitalismo que jerarquiza a los individuos segtin sus ingresos,
implica que «la reduccién de todos los productos y de todas las actividades a
valores de cambio presupone... la dependencia reciproca general de los

3! Esta idea de Marx se encuentra en 1, 430 y es andloga a las que aparecen en las ps.
1,213 (los trabajadores «improductivos» abarcan «desde una puta (sic) hasta el Papa
(sic)»); 230; 2, 116, 229, 231 y 302.

32 Esta formulacién de Marx aparece en la p. 152 del tercer volumen de los Grundrisse;
es tomada de W. Shakespeare (7imon de Atenas, Acto 1V, escena I1I; en la edicion de
la Ed. Aguilar puede leerse este fragmento en la p. 1720) y aparece por primera vez
en los Manuscritos del 44 (Escritos de Juventud, ed. cit., p. 641).
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productores [aunque sea en su forma perversa de comunidad fetichizadal» y
que «esta dependencia reciproca se» exprese «en la necesidad permanente del
cambio y en el valor de cambio como mediador generalizado», 1o que a su vez
lleva a que «cada uno persiga su interés privado y sélo su interés privado», de
tal forma «que cada uno obstaculiza reciprocamente la realizacion del interés
del otro [el directo y el vital agregariamos], de modo tal que, en lugar de una
afirmacion general [del interés social] se dé la guerra de todos contra todos,
de lo que resulta mds bien una negacién general» (1, 83-84).

Negacién determinada social o estructuralmente, pues «el punto
verdadero estd sobre todo en que el propio interés privado es ya un interés
socialmente determinado y puede alcanzérsela solamente en el ambito de las
condiciones que fija la sociedad y con los medios que ella ofrece; estd ligado
por consiguiente a la reproduccion de estas condiciones y de estos medios. Se
trata del interés de los particulares, pero su contenido, asi como la formay los
medios de su realizacién, estdn dados por las condiciones sociales
independientes de todos» (1, 83-84).

Lo que hace que la libertad en el capitalismo sea un gran fetiche, pues
«los individuos parecen independientes» cuando «esta independencia es en si
misma sélo una ilusién que podria designarse mas exactamente como
indiferencia». Los individuos en el capitalismo «parecen libres de enfrentarse
unos a otros y de intercambiar en esta libertad; pero pueden aparecer como
tales sélo ante quien se abstrae de las condiciones de existencia bajo las cuales
estos individuos entran en contacto». Como queda dicho «estas condiciones
son independientes de los individuos, y aunque son ponderadas por la sociedad,
se presentan por asi decirlo como condiciones de la naturaleza, o sea
incontrolables por parte de los individuos»*.

«Por esto, y resumiendo, se puede, aseverar que» como hemos visto,«en

la circulacién simple como tal... la accién de los individuos es, desde

el punto de vista del contenido, s6lo una mutua e interesada satisfaccion
de sus necesidades» (1, 174) y desde «el punto de vista de la imagen
que cada uno de ellos tiene de su papel social una fetichizacién: en la
comunidad hipostaseada cada uno sirve al otro para servir a si mismo;
cada cual se sirve del otro, y reciprocamente como un medio. En la
conciencia de ambos individuos estdn presentes los siguientes puntos:

1) que cada cual alcanza su objetivo solo en la medida en que se sirva

del otro como medio; 2) que cada uno se vuelve un medio para el otro

(ser para otro) s6lo en cuanto fin para si mismo (ser para si); 3) que es

un hecho necesario la reciprocidad segiin la cual cada uno es

31, 91; este texto es citado por Rubel en las Pdginas..., 2, 230 y referido por C. C.
Gould, op. cit., p. 42, donde es considerado de manera muy especial.
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simultdneamente medio y fin y s6lo alcanza su fin al volverse medio, y
s6lo se vuelve medio en tanto se ubique como fin para si mismo; cada
uno, pues, se pone como ser para el otro cuando es ser para si... )».

Esta fetichizacién, este convertirse en sujetos ideales hace que,
«mediante el propio acto de intercambio, el individuo, cada uno de ellos, se
refleja en si mismo como sujeto exclusivo y dominante (determinante) de
aquel acto. Con ello estd dada [para su conciencia fetichizada] la libertad total
del individuo: transaccién voluntaria; ninguna violencia de ambas partes solo
accidn del interés egofista, que no realiza ningtin interés que esté por encima
de él; [que] se sabe y sé reconoce también que el otro realiza del mismo modo
su interés egoista, con lo cual ambos saben que el interés comun radica
unicamente en la dualidad, multiplicidad, autonomia multilateral e intercambio
del interés egoista; [en este sentido] el interés general es precisamente la
generalidad de los intereses egoistas»(1, 182-183).

Esta «forma» del ser capitalista es la que da cuenta de la supuesta
igualdad de los individuos en el régimen burgués, asi como de las ideas
capitalistas de «libertad», argumentos que «como ideas puras, son meramente
expresiones idealizadas» del intercambio basado en el valor de cambio que
«al desarrollarse en relaciones juridicas™, politicas y sociales» son solamente
el valor de cambio «elevado a otra potencia»®.

§84 El caso es que el mundo fetichizado de la burguesia, surgido de la
ilusién que produce la supuesta igualdad de los valores de cambio opera como
se describe y con sus cabezas de Jano: «Por una parte crea la industria universal»
con sus posibilidades para desarrollar la auténtica riqueza social, y «por otra
crea un sistema de explotacion general de las propiedades naturales y humanas,
un sistema de utilidad general» (1,361-362), que en la bisqueda de la ganancia,
ademds de los procesos inmanentes a la obtencién de la plusvalia, recurre al
«fraude, la estafa reciproca», el ejercicio «de la astucia individual [de cada persona
del sistema] lo que produce que el riesgo ético de la vida en el capitalismo
aumente, ya que por naturaleza, es decir, por su contenido peculiar, cada miembro
del sistema se considera un simple «intercambiante» (1, 179y 3, 175), un lobo
para otro lobo y en verdad un «valor de cambio subjetivado» (1, 390).

Resulta comprensible que la moral capitalista y el Derecho que de ella
se desprende, sean claramente negativos y que por tanto podamos hablar de la
socialidad negativa del capitalismo, es decir, de la ética que satisface

3 En particular del «contrato», la forma juridica de la mistificacion del intercambio
burgués; véase la idea del «contrato» en los Grundrisse, en las ps. 1, 3, 53, 60, 71,
138, 172, 185, 213, 225, 248 (en especial), 264, 419 (=), 426; 2, 25 y 430; 3, 100 y
especialmente 174.

35 Véase para un estudio méds minucioso de esta tesis, expuesta en 1, 183, a A. Heller,
Hipotesis para una teoria marxista de los valores, ed. cit. p. 24, n. 11.
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requerimientos puramente individuales inestabilizando permanentemente el
bienestar social, y generando la «equiparacién» de los intercambiantes, esto
es, el codigo social que ocupa el lugar de la verdadera comunidad entre los
seres humanos. Esta tesis conduce a examinar el siguiente punto a considerar,
el que nos presenta:

4. El efecto «equiparador» de la moral burguesa.

§85 EI que el dinero iguale y diferencie a todos los miembros de la
sociedad capitalista; el que esta organizacién social sea una permanente arena
de combate que por su esencia perversa hace extremadamente dificil cualquier
relacién humana positiva, implica que ella misma tenga que generar alguna
forma de comunidad y que ésta sea la hipostaciacion o fetichizacién de la
comunidad humana desenajenada, y que la comunidad que se produce ocupe
el «lugar de la verdadera comunidad y de la verdadera universalidad» de los
seres humanos (1, 90), comunidad moral en cuanto comunidad de iguales*
que se enriquecen mutuamente, y que se convierta en la comunidad de los
lobos, de los seres que sélo respetan el poder (del valor de cambio) del mas
poderoso.

Por esto «alli donde el dinero no es €l mismo la entidad comunitaria [el
medio de la equiparacién], disuelve necesariamente «cualquier forma de
organizacién comunal» (1, 159) y por lo tanto cuando predomina «es
inmediatamente la comunidad, en cuanto es la sustancia universal de la
existencia para todos, y al mismo tiempo el producto social de todos» (1,
161), la maxima mistificacion: En él «todas las contradicciones inmanentes
de la sociedad burguesa aparecen borradas» y esta ilusién «se convierte en
refugio de la democracia burguesa», forma de organizacién donde todos somos
formalmente iguales, a pesar de nuestros ingresos diferentes, y donde los
individuos «existen unos para los otros s6lo como sujetos de igual valor, como
poseedores de equivalentes y como garantes de esta equivalencia en el
intercambio» (1, 179).

Donde «un trabajador que compra una mercancia se presenta ante el
vendedor en la misma funcién, en la misma igualdad que el rey que hace otro
tanto» (1, 184), ya que el «sistema monetario, es en los hechos el sistema de la
igualdad y la libertad», a pesar que en los procesos objetivos «la igualdad y la
libertad», se acrediten como desigualdad y carencia de libertad» (1, 187).

Esto se comprueba fehacientemente cuando el obrero «se enfrenta al
capitalista como igual a éste, tal cual sucede con cualquier otro participante en
el intercambio» (1, 226), ya que aqui cualquier «cualidad especifica» [de los

36 Véase sobre esta tesis de Marx, La Sagrada Familia, ed. cit. ps. 196, 197; y en este
libro el numeral andlogo.
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individuos] se desvanece, pues en el «dinero se ha borrado toda huella» (1, 380)
de las desigualdades objetivas que permiten la interconexién moral de ellos, su
vinculacién desfetichizada, que se ha «desacreditado» y «desacralizado»
ocultando el peso de sus «cualidades especificas (1, 430).

El efecto equiparador del dinero hace que todos seamos formalmente
iguales en cuanto «la circulacién [simple] pone a cada uno en un momento
determinado, no sélo como igual al otro, sino como idéntico, y el movimiento
de aquélla consiste en que desde el punto de vista de la funcién social, cada uno
ocupa alternativamente el lugar del otro... El comprador [en general el solicitante
de un valor de uso o de un servicio] se torna vendedor [quien responde a la solicitud]
comprador, y cada uno puede volverse comprador sélo en cuanto vendedor. Para
todos los sujetos de la circulacién la diferencia formal existe simultdneamente
como metamorfosis sociales por las que han de atravesar» (3, 177)%.

Esta constitucién de la moral burguesa, del c6digo social con que se
regula el intercambio capitalista, con el cual se controlan los contactos
interpersonales en el régimen burgués no puede mas que producir:

5. El reino de la venalidad, de la corrupcion y la prostitucion
generales.

§86 Como en el mundo de la burguesia todo es susceptible de comercio,
entonces podemos aseverar «que en el mundo moderno las relaciones
personales se muestran como una simple emanacién de las relaciones de
produccién y de cambio» (1. 93).

En cuanto «el capitalista en el [salario] s6lo paga una parte» del producto
del trabajo, y porque estas relaciones sociales han surgido histéricamente
«desde el instante en que los hombres hicieron que su subsistencia dependiera
de los cambios que podian efectuar o del comercio, [y] se vieron obligados a
ajustarse a otra evaluacion [distinta a la de la «utilidad»], al del valor de cambio,
al valor que no resulta de la utilidad sino de la relacion entre la necesidad de
toda la sociedad [realidad que opera como «distribucién»] y la cantidad de
trabajo que bastaba para satisfacer esa necesidad» (el tiempo de trabajo
necesario) (2, 436), realidad que opera como produccién y que es incontrolable
racionalmente por el capitalismo, pues cada productor genera su producto sin
una planificacién social y sometido a las leyes del mercado, del azar.

37 Esta verdad de la ética capitalista la conoce cualquier buen politico del capital,
cualquier «<hombre del sistema» que sabe que cuando hace un servicio estd obteniendo
un favor, y que cuando requiera de uno podrd capitalizar su inversion. Esto es una
certeza del conocimiento cotidiano de nuestra sociedad e indica nitidamente que el
razonamiento econémico de Marx estd lejos de la falacia economicista y por el contrario
se encuentra, vinculado intimamente con una comprensién explicativa de la moral
del capital.
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Por esto «la primera categoria bajo la cual se presenta la riqueza
burguesa es la de la mercancia», y ésta «aparece como unidad de dos
determinaciones: el valor de uso y el de cambio», la que conlleva la actitud de
su «poseedor» que «deja de comportarse frente a ella como frente a un valor
de uso», es decir, un simple «objeto de la satisfaccién para un sistema cualquiera
de necesidades humanas», y actiia segtin la ética capitalista, esto es, de acuerdo
a las determinaciones morales de la socialidad negativa del capitalismo.

Por todo esto es comprensible que Marx afirme: «la cambiabilidad de
todos los productos y relaciones por un tercer elemento, por algo que sea una
cosa que pueda a su vez ser cambiada indistintamente por todo... se identifica
con la venalidad y corrupcién generales. La prostitucién general se presenta
como una fase necesaria del cardcter social de las disposiciones, capacidades,
habilidades y actividades personales» (1, 90). De suyo es claro:

6. El efecto disolvente de la moral capitalista

§87 El resultado ético examinado es tan palpable que hace que los mds
confundan la economia con la moral, y que hasta los fil6sofos piensen que la
moral es un asunto puramente abstracto, cuando en verdad es una parte que
existe del ser humano y se conforma como una determinacién de lo objetivo
(de ahf su historicidad), y de suyo un elemento de la realidad concreta, de la
unioén indisoluble de lo objetivo (lo social) con lo subjetivo (lo personal), que
permanece s6lo en cuanto se objetiva, a pesar que su lugar natural sea la
subjetividad.

El efecto disolvente de la moral capitalista es tan extremo, que puede
desvanecer incluso hasta el sentido, el significado de sus propios fetiches,
haciendo que «hasta la forma de la moneda la dltima sefial de vida de su
significacidn social, se desvanezca» (1, 210) cuando cambian las vinculaciones
entre los demds fetiches (por ejemplo, el valor de una moneda frente a otras
mds poderosas) o las relaciones politicas de una organizacién social,
transformacion tanto mds facil porque los individuos se dejan dominar por
fetiches a consecuencia de la conversion de la objetivacién en enajenacion.

7. La conversion de la objetivacion en enajenacion o de la manera
con que opera el capitalismo, con lo cual se da cuenta de la fetichizacion y
se explica el proceso pauperizador de la plusvalia.

§88 La conversion de la objetivacion en enajenacion ocurre cuando el
trabajo en la época moderna crea el modo capitalista de produccion y éste se
independiza de sus creadores, constituyéndose en un poder ajeno e
independiente de ellos a consecuencia de la forma de «distribucién» que surge
de la manera de intercambio que se genera y la transformacién de los valores
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de uso en valores de cambio medidos a través de la mercancia universal, el
dinero.

Esta conclusién se extrae completa de lo que precede y sirve para
enmarcar las consideraciones que hace Marx del tema que ahora estudiamos,
planteado a partir de consideraciones dindmicas (histéricas) y estdticas
(analiticas) de la sociedad capitalista, ya que Marx examina la constitucién
del trabajo asalariado como forma dominante del trabajo en la época burguesa,
y a partir de ahi deriva toda la estructura analitica que nos ofrece la cual en lo
fundamental hemos expuesto.

Por el recuento histérico que hace Marx de la génesis del modo de
produccién capitalista, sabemos que:

«El proceso de disolucion [de las relaciones sociales feudales] que
transforma a una masa de individuos de una nacién en trabajadores asalariados...
supone no que las fuentes de ingreso y, en parte, las condiciones de propiedad
de estos individuos existentes hasta este momento han desaparecido, sino, a la
inversa, que s6lo su utilizacién ha cambiado que han pasado a otras manos
como fondo libre [de trabajo] o también que han quedado en parte en las
mismas manos... El mismo proceso que contrapone la masa, como trabajadores
libres debe aparecer en el polo opuesto [de la unidad dialéctica objetividad-
subjetividad, en este caso la subjetividad], como la osificacién de estas mismas
condiciones» (1, 465).

Esto es: el mundo de la enajenacién —Ilos productos del trabajo
autonomizados— se transforma en fetichizacién en la subjetividad, como
consecuencia de la formacién histérica del primero y de la estructura econémica
desprendida de ella.

Otro fragmento de Marx nos ofrece la misma idea, y lo hace esta vez
con una formulacién analitica que nos habla de la «conciencia», el opuesto
dialéctico de la fetichizacién, en los siguientes términos:

«Aunque ahora [en el capitalismo desarrollado] el conjunto de este

movimiento [el intercambio de la época burguesa] se presente como

proceso social [por ende objetivo], y aunque los distintos momentos
de este movimiento provienen de la voluntad consciente y de los fines

¥ Las cuatro lineas finales del texto trascrito se presentan en la versién de Rubel, tal
como aparece en el Ensayo ... p. 269, n. 10, donde a diferencia de la traduccién de
Scaron (y de la existente en las Pdginas..., 1, 225) se resalta el término
Versebstdndigung, que Scaron traduce por «autonomizacién» cuando es mds preciso
hacerlo como Rubel, que en relacion a esto acota: «De este modo, Marx vuelve al
concepto de Versebstindigung, la cristalizacién osificacion y fetichizacién de las
relaciones de trabajo, tal como lo habia formulado desde una visién puramente ética
[esto es, sin el fundamento econémico que ahora conocemos] en los Manuscritos
parisienses de 1844».
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particulares de los individuos, sin embargo, la totalidad del proceso se
presenta como un nexo objetivo que nace naturalmente [es decir, por
si], que es ciertamente el resultado de la interaccion reciproca de los
individuos conscientes, pero no estd presente en su conciencia [en su
discernimiento histéricamente deliberado]*’, ni, como totalidad es
subsumido por ella. Su misma colisién* reciproca produce un poder
social ajeno situado por encima de ellos; su accién es reciproca como

un proceso y una fuerza independiente de ellos» (1, 131).

§89 Esta idea de Marx, central en su pensamiento y presente desde su
primera juventud*', es examinada en mdltiples lugares de los Grundrisse* y
por esto Sdnchez Vdsquez en Filosofia y Economia en el joven Marx® dice
que «el uso de esta categoria [«enajenacion» como «Entfremdung» y
«Entausserung»»] es verdaderamente prédigo en el primer esbozo de El Capital
(los Grundrisse)» donde aparece «decenas y decenas de veces, en unos casos
no hace sino prolongar su utilizacién en los Manuscritos (la enajenacién con
respecto al individuo concreto), y en otros lo enriquece despejando el camino
para elevar la teoria de la enajenacién a un nuevo plano como fetichismo,
como osificacién de las relaciones sociales».

Como demuestra la nota de pie de pagina acabada de ofrecer, Sdnchez
Viasquez tiene sobrada razén al asegurar lo que afirma, que a su vez nos autoriza
para exponer los multiples lugares que expresan el trastrocamiento de la
objetivacién en enajenacién siguiendo la selecciéon que de ellos hace en
Filosofia y Economia en el Joven Marx, especificamente a partir de tres
representativos fragmentos que ofrece comenzando con el que cita en la pagina
274, igualmente referido por Rubel (Pdginas...., 2, 214-215).

“Los propios economistas dicen que los hombres depositan en la cosa

material (en el dinero) aquélla confianza que no estan dispuestos a

depositar en ellos mismos como personas. ;Pero por qué tienen

confianza en la cosa material? Evidentemente sélo porque ella es una

% Los burgueses no se dieron cuenta (ni podian hacerlo) del resultado final de su
accion histérica, como ahora, en este comienzo del siglo XXI se hace cada vez mas
evidente cuando caemos en cuenta de la imposibilidad del pago de la deuda externa
mundial, de la situacién ecoldgica global y de otros males generados por el progreso
capitalista.

4 Producto de la competencia, que como se recuerda es definida por Marx como la
«naturaleza interna del capital» (1, 336).

#'Véase sobre este particular El pensamiento ético en el joven Marx, apartado “El
balance de cuentas de 1843...” (§s 75ss, p. 132).

42 Por ejemplo: volumen 1, ps. 64,71 a 77, 84, 85, 86, 88, 89, 90,92, 131, 161, 163,
232,248, 249, 413, 414, 415, 416, 423, 448, 465, 478 y 479; v. 2, ps. 33, 196, 219,
394, 395; Volumen 3, 170...

B Ed. cit., p. 27.
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relacion reificada [Rubel traduce «relacion materializada»] entre las
personas, o sea, un valor de cambio reificado [material] un valor de cambio
no es mas que una relacion reciproca de la actividad productiva de las
personas. Cualquiera otra prenda puede ayudar directamente a su poseedor
en cuanto tal: el dinero lo ayuda como «prenda de garantia social». Pero el
dinero sélo es tal prenda de garantia sélo en virtud de su (simbdlica) cualidad
social; y puede tener una cualidad social sélo porque los individuos han
enajenado bajo la forma de objeto, su propia relacion social». (1, 88).
Otro fragmento recuperado en esta apretada seleccion, es referido por
Sanchez Vasquez en la misma pagina, asi como por Rubel, Pdginas..., 2, 45,
diciendo:
“No se pone el acento [en esta consideracién de la dindmica econdémica y
ética del capitalismo] sobre el estar objetivado sino sobre el estar enajenado,
el estar-alienado, el estar-extrafiado, el no-pertenecer [el producto, el mundo
en general] al obrero sino a las condiciones de produccion personificadas,
vale decir, sobre el pertenecer-al-capital de ese enorme poder objetivo que
el propio trabajo social se ha contrapuesto asi mismo como uno de sus
momentos. [Este proceso] a nivel del capital y del trabajo asalariando...
acontece en oposicion a la capacidad de trabajo inmediata —de hecho este
proceso de objetivacion [solo] se presenta como proceso de enajenacion
desde el punto de vista... de la apropiacién del trabajo ajeno por el capital
[se presenta asi solo para la conciencia critica e histérica que lo comprende,
explica y condena] — [y] esta distorsion e inversion es real, esto es, no
meramente mental, no existente solo en la imaginacién de los obreros y
capitalistas” (2, 394)
La traduccién que de este fragmento ofrece Rubel es mas 4agil que la de
Scaron y afirma que:
“Se pone el acento no en la realizacién concreta [de la accién ética y
econémica en la época de la burguesia] sino en la alienacién, el abandono,
el desposeimiento en el hecho de que no es el trabajador sino las condiciones
de produccién personificadas —vale decir, el capital— las que disponen
del enorme poder objetivo que el trabajo social pone frente asi mismo
como uno de sus momentos. Tan pronto como, sobre la base del capital y
del trabajo asalariado, este fendmeno toma cuerpo objetivamente y se realiza
en oposicién a la fuerza de trabajo inmediata, ese proceso de materializacién
se presenta en la perspectiva del trabajo como apropiacién del trabajo ajeno;
a partir de entonces la mencionada inversién absurda de las cosas no existe
simplemente en la imaginacién de los trabajadores y los capitalistas: es
real y no solo pensada». (Rubel Pdginas..., 2, 45).
§90 La realidad del capitalismo acabada de destacar, produce
consecuencias €ticas negativas para las personas existentes en su momento
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histérico, siendo los trabajadores los mds perjudicados pues paulatinamente la
plusvalia nos pauperiza. Es por este efecto negativo de la socialidad capitalista* que
Rubel en la pagina 12 del segundo volumen de las Pdginas Escogidas de Marx para
una ética socialista muestra cémo «la acumulacion capitalista condena a los obreros
a una creciente ‘pauperizaciéon’ (que no se expresa forzosamente en términos
monetarios), compuesta de ‘embrutecimiento’, degradacién moral y esclavitud
crecientes», y que Marx en varias paginas afirme que los obreros “se mantienen
siempre en un minimo de disfrute vital” y se ven obligados a «reducirse a simples
méaquinas de trabajo que los lleva a la bestializacion pura que los imposibilita incluso
al mero esfuerzo en pos de la riqueza en su forma universal» (1, 229).

Y los obliga «a dejar de lado su participacion en disfrutes superiores, incluso
espirituales —la agitacion en favor de sus propios intereses, el suscribirse a periddicos,
asistir a conferencias, educar a sus hijos, formar sus gustos, etc—"’, y hace que «su
Unica participacion en la civilizacién» sea a través del trabajo asalariado (1, 230) en
el cual existe por «su carencia de valor y su desvalorizacién que constituyen la
premisa del capital y la condicién del trabajo libre en general» (1, 232)

Estas son las caracteristicas con que Marx perfila en los Grundrisse las
consecuencias negativas que para el obrero tiene la “socialidad egoista” del régimen
burgués, ética que no deja indemne al capitalista, el cual se ve condicionado por:

8. El impulso desenfrenado y desmesurado que tiene el capital de pasar
por encima de sus propias barreras.

§91 «La sed de enriquecimiento [material, monetario] como impulso
generalizado» del capital domina la ética capitalista (1, 158) y, esta aspiracion [suya
e] incesante por la forma universal de la riqueza, impulsa al trabajo més alla de los
limites de su necesidad natural» (1,266), creando la enajenacién destacada al tiempo
que conforma la posibilidad revolucionaria que se examinard, pues «su tendencia
permanente a crear mas plusvalia» (1, 277) y su «impulso incesante de
enriquecimiento» (1, 284) lleva al capitalismo a la creacién del «mercado mundial»
y a la circulacién incesante.

De aqui que «todo limite se le presenta como una barrera a salvar, sobre
impulsada por «la competencia», la «tendencia interna del capital que se presenta
como una coercion para el capitalista por el capital ajeno y que lo impele a quebrantar
la proporcién [del proceso de produccién] con un continuo marche, marche!» (1,
366). «De ahi, por otra parte, la ineptitud de considerar la libre competencia como
el dltimo desarrollo de la libertad humana, y la negacién de la libre competencia
como negacién de la libertad individual y de la produccién social fundada en
la libertad individual» (2, 169; otra version en Rubel, Pdginas..., 2, 232).

La detallada descripcion acabada de apreciar de la ética capitalista, nos

# «Egofsta» la llama Sdnchez Vésquez en la p. 221 del libro que recién citamos
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ofrece sus razones, estructura y efectos y puede llevar a pensar que Marx no le
atribuye nada positivo, mas sin embargo un andlisis detenido de sus argumentos
conduce a concluir que si lo hace y que este rasgo de bondad surge de su idea
del desarrollo que el capitalismo le impone a las fuerzas productivas y la
posibilidad revolucionaria de ahi desprendida.

En las opciones vitales asumidas por Marx en los Grundrisse —en los
valores elegidos—, encontramos no solo esta “preferencia” por la ética burguesa
sobre los “vinculos de seforio y servidumbre” medievales, sino otro central
que serd basico para entender su critica moral al sistema de la propiedad privada:
el significado del trabajo vivo, la dignidad misma de la persona.

Marx argumenta el valor que le atribuye a la moral burguesa
considerando la marcha social en largos tiempos de desarrollo, lo que lo
conduce a afirmar que seguramente «la independencia material [de los
individuos en el capitalismo como consecuencia de la existencia del mercado,
donde pueden satisfacer sus necesidades si cuentan con los valores de cambio
atingentes] es preferible a la ausencia de relaciones o a nexos locales
[provinciales e incluso aldeanos] basados en los vinculos naturales de
consaguinidad, o en las relaciones de sefiorio y servidumbre» (1,89), pues «el
grado y la universalidad del desarrollo de las facultades de los individuos
universalmente desarrollados [que posibilita el capitalismo]... suponen
precisamente la produccién basada sobre el valor de cambio, que crea por
primera vez [en la historia] al mismo tiempo que la universalidad de la
enajenacion del individuo frente a si mismo y los demads, la universalidad y la
multilateralidad de sus relaciones y de sus habilidades. En estadios de
desarrollos precedentes, el individuo se presenta con mayor plenitud [mds
rico escribe Rubel en las Pdginas... 2, 212] precisamente porque no ha
elaborado atin la plenitud de sus relaciones y no las ha puesto frente a él como
potencias y relaciones sociales auténomas. Es tan ridiculo sentir nostalgia de
aquella primitiva plenitud como creer que es preciso detenerse en este
vaciamiento completo [“indigencia total” traduce Rubel]» (1, 90).

§92 El impacto conceptual de este texto, y en general del contexto
donde se ubica, es especialmente significativo y ha sido utilizado por G. Lukécs
en la explicacion de su teorfa de las objetivaciones cuando en la Estética 1
desarrolla el apartado «caracterizacion general del pensamiento cotidiano»*’ .

En efecto, es grande el significado de este concepto, que serd
ampliamente utilizado en la segunda parte de este trabajo, y que igualmente
aparece en otros lugares de los Grundrisse, como por ejemplo en la pigina 1,
226 donde Marx asegura, considerando a los obreros «como consumidores»

4Véase Estética 1-La peculiaridad de lo estético, Editorial Grijalbo (Col. Instrumentos
# 18), Barcelona (1965), 1982, ps. 69 y 70.
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que estos tienen «en la esfera que abarcan sus disfrutes... una importancia
completamente diferente... a la que tenian [“los agentes de la produccién”] en la
Antigiiedad, 1a Edad Media o en Asia», pues «lo importante [en la época burguesa
con su esfera productiva y por ende de consumo]... es que en la medida en que el
dinero es el producto de su intercambio, la riqueza universal, en cuanto ilusién, lo
estimula [al obrero de paises capitalistas* ], lo hace laborioso» (1,232) y con ello el
«cometido histérico [del capitalismo] estd cumplido»*’ en cuanto «desarrolla las
necesidades sociales» y por su «disciplina estricta... por la cual han pasado las sucesivas
generaciones, ha desarrollado la laboriosidad universal como posesién general de la
nueva generacién» (1, 266), que se encuentra con que «la tendencia [del capital] a
crear la mayor cantidad posible de trabajo [dividido, combinado y simultaneo a
través del desarrollo técnico]», implica al mismo tiempo «su tendencia a reducir el
trabajo necesario a un minimo», lo que posibilita que se genere tiempo excedente,
que potencialmente puede ser utilizado para cualificar la vida (1, 350).

El efecto histdrico positivo del capital que resefiamos es vuelto a considerar
por Marx paginas mdas adelante, en la multicitada 1, 361, con un argumento que
retorna a examinar los logros técnicos del capital, nos habla del crecimiento de las
esferas productivas por la saturacion de las originales; de la generacién de «nuevas
necesidades»* ; de la exploracion que el capital hace de «la naturaleza entera»; la
creacion de nuevos usos y costumbres y finalmente, siendo esto lo mas importante,
dela creacion que el capital hace de 1a posibilidad del «cultivo de todas las propiedades
del hombre social y la produccién del mismo como un individuo cuyas necesidades
se hayan desarrollado lo més posible, por tener numerosas cualidades y relaciones...
produccién como producto social lo mas pleno y universal que sea posible», una
capacidad de consumo multilateral» y «enriquecida», que lo hace por tanto un ser
«cultivado en extremo» (1, 361).

Como se afirma ésta pagina ha sido citada por numerosos autores que con
sus andlisis enriquecen su contenido, y precede la tltima que en los Grundrisse toca
el tema; en la 362 damos con el siguiente argumento, que de manera contundente
expresa el valor histérico que Marx le atribuye al desarrollo burgués:

 Conviene anotar que esta tesis de Marx es histéricamente cierta para pafses con un
auténtico desarrollo capitalista, esto es, como los europeos o norteamericanos, donde la
burguesia gener6 un capitalismo desarrollado que educé en su légica a sus habitantes. El
seflalamiento es especialmente vdlido cuando se consideran pafses como los nuestros donde
el desarrollo desigual y combinado de diversos modos de apropiacién hacen muy complejo
el panorama social, y las mds de las veces encontramos que (quizd afortunadamente) la
gente no se ha educado en la I6gica del capital.

4TEl texto habla exactamente del cometido histdrico del capitalismo al producir la capacidad
social de “crear trabajo excedente”, pero se parafrasea el significado que se glosa a partir
de la idea que encontramos en esta misma pagina, donde Marx asume que el obrero se
educa en el capitalismo, se hace laborioso.

4 Este contexto es referido por A. Heller, Hipdtesis..., ed. cit., p. 29; Rubel, Pdginas... 2,
198-201; C. Gould, ob. cit., p. 25.
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«El capital, conforme a esta tendencia suya, pasa también por encima
de las barreras y prejuicios nacionales, asi como sobre la divinizacién
de la naturaleza; liquida la satisfaccion tradicional [de necesidades],
encerrada dentro de determinados limites y pagada de si misma
[“satisfaccién de las necesidades existentes, legadas por el pasado y
encerradas dentro de los limites de una satisfaccién mezquina», traduce
Rubel en Pdginas... 2, 201]» y puesta en «la reproduccion del viejo
modo de vida. Opera destructivamente contra todo esto, es
constantemente revolucionario [“estd en revoluciéon permanente» dice
con una expresion acrata Rubel], derriba todas las barreras que
obstaculizan el desarrollo de las fuerzas productivas, la ampliacién de
las necesidades, la diversidad de la produccién y la explotacion e
intercambio de las fuerzas naturales y espirituales».

El significado del trabajo vivo

§93 Apreciamos que el valor que Marx le atribuye a la ética histérica
del capitalismo, es un argumento de su teorfa del devenir social y una conclusién
de su filosofia, que como dialéctica de lo concreto, recupera las primeras
determinaciones de la realidad para sacar de ellas la “piedra fina”’, como escribié
en 1837. De estas determinaciones, y en el contexto analizado, debemos
recuperar una central que nos regresa a las primeras fases de nuestra exposicion,
cuando destacamos el valor de la alteridad del ser humano frente al capital,
situacién que nos lo presentaba como su creador, su agente, su fuente, al tiempo
que lo planteaba como alterno a él.

El concepto por subrayar ahora, es el de “trabajo vivo”, central en la
concepcién marxiana. Este significado aparece en diversas paginas de los
Grundrisse y en ellas se hace evidente que es el punto de partida del
pensamiento ético de Marx, pues sin el trabajo vivo no hay produccién y porque
«no es en absoluto una contradiccién afirmar que el trabajo por un lado es la
miseria absoluta como objeto* y por otro es la posibilidad universal de la
riqueza como sujeto [como «trabajo por antonomasia, trabajo abstracto», sin
mds...] y como actividad» (1, 236), pues «a modo de ejemplo [se aprecia que]
cuando en las épocas de estancamiento del comercio... las hilanderias se quedan
inactivas, se ve como la maquina se herrumbra y el hilo es un lastre indtil, que
ademads se deteriora, no bien cesa su relacion con el trabajo vivo» (1, 311).

El trabajo es lo que valora las cosas pues «el valor es inicamente trabajo
objetivado» (1, 312), y es el que determina la «acumulacién original del capital

4 Esta idea de Marx se entiende sin mayor dificultad a partir de lo expuesto y para
mayor detalle puede consultarse la paginacion siguiente: 1, 164, 236, 413; 2, 110,
228,229, 232 (en especial) y 263-264.
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(1,390), el que no podria existir sin «trabajo vivo» (1, 422), el cual «se presenta
[en la reproduccién del capital] como simple recurso para valorizar al trabajo
objetivado [convertido en capital], muerto, para impregnarlo de un soplo
vivificante» (1, 422), ya que «en ultima instancia ningin capital contiene otra
cosa que trabajo, si hacemos salvedad de la materia natural, carente de valor»
(Grundrisse 2, p. 4; véase en el mismo sentido la pagina 2, 380).

El trabajo es una «necesidad» para el ser humano y no el castigo de
Jehova contra Addn: «trabajards con el sudor de tu frente»*°, por lo que Marx
lo juzga (2, 122) como «una actividad creadora, positiva» que «despierta a la
vida todos los poderes de la ciencia y de la naturaleza, asi como la cooperacion
e intercambio sociales para hacer que la creacion de la riqueza sea
(relativamente) independiente del tiempo de trabajo empleado en ella»’'.

De todo lo precedente se deduce que el capital no puede ser mas que
«dominacién» que se expresa como «trabajo forzado directo, esclavitud», o
como «trabajo forzado mediado, trabajo asalariado»> y que como parte
negativa de la antitesis moderna lleve a Marx a tener una esperanza en la
historia®™ y a formular su propuesta ética, lo dltimo que nos falta por estudiar
en este andlisis de los Grundrisse.

El proyecto ético de Marx

§94 La propuesta ética de Marx conformada en una vida de lucha y
reflexién, expresa una conciencia revolucionaria ofrecida para el servicio de
los trabajadores en la realizacién de la revolucién comunista bajo la idea que
puedan crear las condiciones para que el enriquecimiento moral sea un fin en
si.Ya estd dicho pero no es indtil repetirlo: los Grundrisse son borradores
personales de Marx y en ellos dialogé consigo mismo. Jamds los pensé para

50 Grundrisse 2, 119, texto citado por Rubel, Pdginas..., 2, 206-207; C. Gould, op.
cit. 144.

31 Grundrisse 2, 229, texto citado por R. Rosdolsky, ob.cit., p. 280, n. 42.

52 [dem, 1, 267.

3 Este deseo de Marx es un elemento implicito en muchas paginas de los Grundrisse,
y un elemento contextual que se expresa en los siguientes términos: como hace evidente
«nuestro método... para analizar las leyes de la economia burguesa no es necesario,
pues, escribir la historia real de las relaciones de produccion... La correcta concepcién
y deduccion de las mismas, en cuanto relaciones originadas histéricamente, conduce
siempre a primeras ecuaciones... que apuntan a un pasado que yace por detrés de este
sistema. Tales indicios, conjuntamente con la concepcidn certera del presente, brindan
también la clave para la comprension del pasado»(1, 422). O: «Por otra parte, si la
sociedad tal cual es no contuviera, ocultas, las condiciones materiales de produccién
y de circulacién para una sociedad sin clases, todas las tentativas de hacerla estallar
serian otras tantas quijotadas» (1, 87).
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su publicacién, pues fueron construidos como una reflexion personal. De ahi su
valor y significado: se puede captar en vivo —por asi decirlo—, su pensamiento
apreciandolo en su complejidad. Fueron escritos en seis febriles meses y con la
intensidad conclusiva de quince afios fundamentales de investigacién vital y
econdmica. Esto explica la complejidad de la obra y las partes que la componen.
Hemos observado esto en lo referido a la parte descriptiva y valorativa de su ética, y
podremos notarlo como presente en su propuesta moral.

Si su nucleo central esta sefialado, sus manifestaciones en los Grundrisse
sugieren:

1. Abolir «el cambio»; y

2. El dinero

3. Aprovechar en la consumacion de la revolucién comunalista el estado de

las fuerzas productivas y las relaciones sociales de produccién que genera el

modo de vida capitalista;

4. Producir la economia del tiempo, que a su vez implica:

5. Inhabilitar la enajenacion social para:

6. Potenciar el desarrollo de la «libre individualidad», y:

7. La conformacién del régimen social de los «individuos asociados», e

incluso, para:

8. Regir el comportamiento del «individuo particular».

Como de igual manera se ha dicho, esta propuesta no es un c6digo normativo
que algin moralista construyera ad hoc para ofrecer una regulacién del
comportamiento moral, sino que es una sugerencia ética desprendida de la praxis
revolucionaria de Marx, accion vital y revolucionaria que constituyd una conciencia
histdrica altamente desarrollada, que por su extension y calidad se conforma como
un modelo a seguir, por cuanto se funda en la explicacién de lo real y tiene como
principio y fin el valor de la vida humana, que es la fuerza que le da sentido al mundo
ya que sin ella nada existirfa.

De aqui que sea coherente leer en los Grundrisse que en cuanto el «cambio»,
como conversién del producto en «mercancia» es la esencia del «intercambio»
capitalista, y por ello la fuerza de la negatividad social que llega a su maximo desarrollo
en la época burguesa, recrudeciendo el trastrocamiento de la objetivacién en
enajenacion, entonces hay que «abolir el cambio, en sus formas correspondientes a
la organizacién burguesa de la sociedad» (1, 58), lo que lleva a revolucionar
econdmicamente la sociedad burguesa:

«Asi como es imposible eliminar complicaciones y contradicciones [de la
vida econémica] derivadas de la existencia del dinero junto a las mercancias
particulares, transformando la forma del dinero... del mismo modo es imposible
eliminar el dinero mientras el valor de cambio siga siendo la forma social de los
productos. Es necesario entender claramente este punto para no plantearse tareas
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imposibles y reconocer los limites dentro de los cuales las reformas monetarias y las
transformaciones en el ambito de la circulacién pueden reorganizar las relaciones de
produccién y las relaciones sociales que descansan en ellas»**, ya que «el cambio
privado de todos los productos del trabajo, las capacidades y actividades, estd en
antitesis tanto con la distribucién fundada en las relaciones de dominacién y de
sujecion... como con el libre cambio entre individuos asociados sobre la base de la
apropiacion y el control comun de los medios de produccién» (1, 86).

Marx establece una critica radical para la existencia moral del cambio, esto
es, para la validez de la adquisicién por parte del individuo de su parte en la
«distribucién» capitalista, y lo hace partiendo de una racionalidad superior a las
establecida hasta su momento, que arguye una planificacién econdmica adelantada,
en la que cada cual pueda recibir su parte sin que tenga que conseguirla por sus
medios particulares. Por esta razén en la pagina 1, 100 leemos que «el producto
[“presupuesta una produccién colectiva’] no debe ser ante todo convertido en una
forma particular para recibir un cardcter general para el individuo. En lugar de una
divisién del trabajo [del presupuesto de la produccién para que en la circulacion se
de el valor de cambio], que se genera necesariamente en el cambio de valores de
cambio, se tendrd una organizacién del trabajo que tiene como consecuencia la
porcién que le corresponde al individuo en el consumo colectivo».

Labondad practica de una economia de esta naturaleza evita que «el hombre
seaun lobo para el hombre», ya que esto ocurre cuando el individuo «estd determinado
y forzado por sus necesidades» y «su propia naturaleza —su conjunto [peculiar] de
necesidades e impulsos— lo coacciona al sistema de cambio», pues «no es algo
ajeno a él (ni tampoco su interés...)» (1, 183) lo que lo lleva a la competencia, sino
que es su determinacién material como sujeto de una distribucién irracional lo que
le obliga a ser un salvaje.

§95 Es evidente que, segun lo precedente «para que el trabajo otra vez vuelva
a comportarse con sus condiciones objetivas como con su propiedad debe aparecer
otro sistema en lugar del sistema de intercambio privado, el cual, como hemos visto,
pone el intercambio de trabajo objetivado por capacidad de trabajo y, en consecuencia,
la apropiacion del trabajo vivo sin intercambio» (1,473), es decir, genera plusvalia® .

5 Grundrisse 1, 71. Se manifiesta de nuevo el repudio total de Marx al dinero, que de
igual manera se expresaen lap .1, 150: «si se eliminara el dinero se avanzaria a un nivel
mds alto [de desarrollo], en el cual el valor de cambio no es mds que la primera
determinacién de la mercancia, porque el trabajo universal, del que es el representante
ya no apareceria como trabajo privado que sélo a través de una mediaciéon adquiere
cardcter social».

55 Esta nota destaca la frase «para que el trabajo vuelva a comportarse...», con el fin de
resaltar la polémica que suscita, la cual se expresa en torno a la tesis de la continuidad o
discontinuidad de la esencia humana, y por tanto a la existencia de un reino perdido que
ha de recuperarse. Este dificil tema es considerado por Juliana Gonzélez en «<Humanismo
y ontologia en los Manuscritos de 1844, de Marx», ed. cit., ps. 118-119.
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El nuevo «sistema» econdémico que Marx propugna hace que «el
plustrabajo de la masa deje de ser condicién para el desarrollo social», que
«se desplome la produccién fundada en el valor de cambio y que se le quite al
proceso de produccién material inmediato la forma de necesidad apremiante
y el antagonismo [entre los intereses individuales y colectivos]»*.

Con ello se negara «la propiedad [privada] sobre el resultado del trabajo
propio... supuesto basico de la sociedad burguesa...», creencia que se funda en
el «supuesto del valor de cambio en cuanto relacién econémica que domina la
totalidad de las relaciones de produccion e intercambio» (3, 165), y se supondra
que es el resultado histdrico de la accién consciente de los trabajadores sobre
la objetividad social que ha producido el desarrollo burgués, especificamente
el elevado desarrollo de las fuerzas productivas que ha generado y las relaciones
sociales que ellas inducen. Esta tesis aparece reiteradamente en los Grundrisse,
y s6lo reexamina las formulas que al respecto hemos considerado en este libro,
desde que hacen su aparicién en La ideologia alemana. Esta circunstancia nos
autoriza a ofrecer una seleccién de los mudltiples lugares de los Elementos
Sfundamentales... dedicados al tema, eligiendo una pagina de cada uno de los
tres volimenes de la edicién que trabajamos, y siguiendo como criterio de
eleccién su contenido inmanente y el uso que le han dado los tratadistas de
Marx. En el primer volumen destacan las paginas 266-267 y aqui se lee:

«El desarrollo de las fuerzas productivas del trabajo, a las que azuza
continuamente el capital —en su afén ilimitado de enriquecimiento y
en las unicas condiciones bajo las cuales puede realizarse ese afan—
desarrollo que ha alcanzado un punto tal que la posesién y conservacion
de lariqueza general por una parte exigen tan s6lo un tiempo de trabajo
menor para la sociedad entera, y que por otra la sociedad laboriosa se
relaciona cientificamente con el proceso de produccién progresiva, de
su reproduccién en plenitud cada vez mayor por consiguiente ha cesado
de existir el trabajo en el cual el hombre hace lo que puede lograr que
las cosas hagan en su lugar»®’.

% Esta condicién moral supone la economia del tiempo, ideal que Marx desarrolla en
las ps: 1, 101, 340, 352-353 y 2, 236, donde destaca el siguiente argumento: «La
economia efectiva —ahorro— consiste en el ahorro de tiempo de trabajo; minimo (y
reduccién del minimo) de los costos de produccidn; y este ahorro se identifica con el
desarrollo de las fuerzas productivas. En modo alguno, pues, abstinencia del disfrute,
sino desarrollo de poder, de capacidades para la produccioén, y, por ende, tanto de las
capacidades como de los medios del disfrute. La capacidad de disfrute es una condicién
para éste, por tanto primer medio del disfrute, y esta capacidad equivale a desarrollo
de una aptitud individual, fuerza productiva»; consultese otra traduccion en Rubel,
Pdginas... 2, 242.

7 Este texto ha sido utilizado por A. Heller, Teoria de las necesidades en Marx, ed.
cit., p. 30, n. 9; M. Nicolaus, op. cit., p. XXXV.
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«Pero evidentemente este proceso de inversion [de la objetivacion en

enajenacion] es tan s6lo una necesidad histérica, una simple necesidad

(sic) para el desarrollo de las fuerzas productivas desde determinada

base o punto de partida histérico, pero en modo alguno una necesidad

absoluta de la produccién; mds bien es una necesidad pasajera y el
resultado y la finalidad (inmanente) de este proceso es abolir esa misma
base, asi como esa forma del proceso»®.

En el volumen 3, pdgina 173 se aprecia:

«La division del trabajo concebida asi como reproduccion social de la
individualidad particular es, a la vez, un eslabén en el desarrollo total de la
humanidad y habilita al individuo, por medio de su actividad particular, para
el disfrute de la produccién general, el disfrute social omnilateral»,
enriquecimiento social que surge del desarrollo histérico que Marx propone y
del cual es condicién indispensable la asociacion de los individuos particulares
[de las personas], basada en la economia del tiempo que hemos apreciado, la
superacion de la enajenacion y el desarrollo libre de la personalidad como se
dice enseguida:

«Esta asociacién [de los individuos] no tiene [en la dinamica de la
historia] nada de arbitrario: ella presupone el desarrollo de las condiciones
materiales [de las fuerzas productivas y sus respectivas implicaciones, como
acabamos de examinar] y espirituales [deducidas del desarrollo ético que
tratamos de explicitar], (1, 86); de aqui que «los individuos universalmente
desarrollados, cuyas relaciones sociales en cuanto relaciones propias y
colectivas estdn ya sometidas a su propio control colectivo, no son producto
de la naturaleza, sino de la historia» (1, 89) del desarrollo examinado y que
dard alguna vez la «propiedad de las maquinas a los obreros asociados» (2,
396), que solo lograran este estado de desarrollo cuando hayan superado la
enajenacion que los vuelve impotentes para construir su libertad y su mundo:

«La ajenidad y la autonomia con que ese nexo [«puramente material»
de la enajenacidn] existe frente a los individuos demuestra solamente que
éstos estdn en vias de crear las condiciones de su vida social en lugar de haberla
iniciado a partir de dichas condiciones. [La enajenacién] es el nexo creado
naturalmente entre los individuos ubicados en condiciones de produccién
determinadas y estrechas» (1, 89), que cuando mds les da la «visién burguesa»
de la realidad, modo de concebir que «jamds se ha elevado por encima de la
oposicién a dicha visién romdntica [la cuasi-feudal], y es por ello que ésta lo
acompaifiard como una oposicion legitima hasta su muerte piadosa» (1, 90),

3 Este es el fragmento seleccionado del Volumen 2, se encuentra en la p. 395; es
igualmente citado por Rubel, Pdginas..., 2, 46 y se lo ha elegido por su articulacién
con el tema destacado en la nota 55 donde se resalté el aporte de Juliana Gonzélez,
que con sus tesis dialécticas favorece un buen desarrollo de este asunto.
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incapaz de suyo de comprender la visién proletaria del mundo, superior a la
burguesa y a cualquier otra precedente.

Por todo esto «resulta entonces claro [para la conciencia histérica que
ha superado la enajenacion] que sobre la base del trabajo asalariado, la accién
del dinero no es [histéricamente] disolvente, sino productiva» de las
condiciones para un mundo mejor (1, 159), en el cual «serd abolido el caracter
inmediato del trabajo vivo como trabajo meramente individual» (2, 395) y
ello significard que «a los momentos objetivos de la produccién se les suprime
esa forma de la enajenacién», la primaria en la generacién de la enajenacion
social.

Al suprimiese la enajenacion (y considerablemente la fetichizacion™)
se logra crear las condiciones de la «libre individualidad, fundada en el
desarrollo universal de los individuos y en la subordinacién de su
productividad» (1, 85) a una planificacién racional de la actividad social®,
basada en la «no reduccion del tiempo de trabajo necesario con miras a poner
plustrabajo, sino en general reduccién del trabajo necesario de la sociedad a
un minimo, al cual corresponde entonces la formacion artistica, cientifica,
etc.,de los individuos gracias al tiempo que se ha hecho libre y a los medios
creados por todos» (2, 229).

§96 La visidn escatolégica de Marx, su comprension pos-burguesa de
la realidad, se magnifica y se hace nitida en estos argumentos, y no olvida la
formulacién de razonamientos acerca de la responsabilidad de la persona, como
se observa en estos argumentos:

«Dado que el individuo [aislado (Rubel, Pdginas..., 2, 230)] no puede
eliminar su cardcter determinado personal, pero puede superar y subordinar a
él las relaciones externas» (1, 91) «dejando de aumentar el poder del capital,
disfrutando la vida» y viviendo «para si mismo» (1, 230). «La esclavitud [del
trabajo asalariado] ya sélo sigue vegetando en una existencia artificial [pero
no por ello menos poderosa] y ya no puede subsistir como base de la
produccidén» (1,424), «pues, en efecto, si se despoja a la riqueza de su limitada

% El contexto aqui glosado permite referir de nuevo el trabajo citado de Juliana
Gonzdlez, comunicacién que por su valor inmanente; su ubicacién editorial (se difunde
en un libro en homenaje a Adolfo Sanchez Vazquez que retine a connotados marxistas),
es importante y ttil para considerar varios temas. A este propésito es significativo
subrayar que J. Gonzdlez, escribiendo de la superacion de la enajenacién afirma una
tesis central de su ensayo —por otra parte equivalente a una posicién basilar de Agnes
Heller— que dice: «Es... indispensable la relativizacién del proceso [tanto de la
enajenacion como de la desenajenacién del ser humano] ni antes fue la pura enajenacion,
ni mafana la pura libertad».

® Los autores siguientes han referido ésta frase 1. Sanchez Vazquez, Filosofia y
economia en el joven Marx, ed. cit., p. 267, n. 32; 2. R. Rosdolsky, op. cit., p. 459, n.
6; 3. C. Gould, op. cit., p. 215.
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forma burguesa ;Qué es sino la universalidad de las necesidades, capacidades,
goces, fuerzas productivas, etc., de los individuos...? ;Qué, sino el desarrollo
pleno del dominio humano sobre las fuerzas naturales, tanto sobre las de la asi
Ilamada naturaleza como sobre su propia naturaleza?; Qué sino, la elaboracién
absoluta de sus disposiciones creadoras sin otro presupuesto que el desarrollo
histérico previo, que convierte en objetivo a esta plenitud total del desarrollo,
es decir al desarrollo de todas las fuerzas humanas en cuanto tales, no medidas
con un patrén preestablecido?;Qué sino una elaboracién como resultado de la
cual el hombre no se reproduce en su cardcter determinado sino que produce
su plenitud total? Como resultado de la cual no busca permanecer como algo
devenido sino que estd en el movimiento absoluto del devenir» (1, 447; en
Rubel, Pdginas... 2,228) y donde, por ser «los disfrutes el contenido sustancial
de lariqueza» (1, 231) se llega a la conclusion que «a no dudarlo, la verdadera
evaluacidn de la riqueza es el disfrute y la utilidad» (2, 436), pues:

“«Todos dicen que eres rico; yo que eres pobre, pues es el uso lo que
atestigua la riqueza»” (3, 196).
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CAPITULO 4
SEGUNDA PARTE: ESTUDIO ANALITICO DE LA ETICA DE MARX

Contextos indispensables

§97 Cuando se concluye acerca de los aportes éticos de Carlos Marx,
particularmente en el periodo abarcado en el presente estudio que recupera lo
mads relevante de su produccidn, surgen algunas tesis basicas por destacar. La
primordial sefiala que en su obra existe un pensamiento ético que expresa su
comportamiento social, sin que encontremos en su produccién un libro o una
obra ocupada especificamente de la moral, como si lo hicieron sus maestros
de la filosoffa cldsica alemana.

Esta circunstancia tiene un significado especial en la recuperacion de
su pensamiento ético. En primer lugar supone una metodologia especifica
para recobrar los significados morales contenidos en su obra, y en un segundo
momento comunica que su pensamiento ético es co-dependiente y co-
determinante del conjunto de su filosofia, y de ninguna manera auténomo del
conjunto de su obra.

Existe una tercera implicacion de la tesis planteada, especialmente
valiosa para entender la importancia histérica de la moral marxiana: su
pensamiento ético crece en el contexto general del surgimiento de su filosofia,
lo cual significa que se conforma en la polémica con Hegel y sus jovenes
seguidores, y que consecuentemente tiene los pardmetros de esa polémica, y
no otros que han corrido en otros tiempos y diversas latitudes.

De esta manera tenemos que concluir que la filosofia marxiana surge
en Europa y dentro de las determinaciones histéricas del siglo XIX,
circunstancia que la condiciona en términos tedricos e histdrico-sociales, e
incluye sus propios significados: su filosoffa, en contra de lo pensado por
Federico Engels, es el fin de la filosofia cldsica alemana, y por tanto se conforma
como la comprensién del mundo, la vida y la historia més abarcante de su
momento, y consecuentemente explicativa de los grandes temas indagados
por la filosofia europea, particularmente la moderna.

Esto denota que conceptia una comprension omniabarcante del
desarrollo genérico del ser humano, que —en lo referido a la norma del
comportamiento ético—, implica una gran generizacion, de manera que puede
pensarse que su ética es universal y abarcante de una gran cantidad de
situaciones morales, dentro de los limites histéricos del paradigma dominante
en su época, el propio del pensamiento deliberado, desagregado, decidido y
auto-responsable, el denominado paradigma de la conciencia.

Esta condicién de su pensamiento ético es deudora de sus ancestros
filoséficos, y particularmente del concepto kantiano de imperativo categorico,
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o del hegeliano del Estado como realizacién de la Idea Moral. Para el presente
andlisis es significativa en tanto buscamos presentar un modelo para sistematizar
la moral encontrada en la obra marxiana, que fiel a sus raices filoséficas sea
omniabarcante, y por tanto susceptible de la mayor generizacion posible, del Sptimo
poder de comprender una cantidad significativa de situaciones éticas, dentro de
los limites histérico-filoséficos de la obra de Marx y los temas éticos por él tratados.

En otro nivel esta tesis significa que la moral marxiana puede ser pensada
en el mismo sentido con el cual kant concibi6 la suya, esto es, como una norma
universal para el comportamiento ético, un imperativo categdorico concreto en la
accion efectiva de las personas para vivir la vida.

Este razonamiento es importante tanto para valorar el modelo propuesto
como para apreciar la filiacién de la filosoffa marxiana, en tanto surgida de la
polémica con el hegelianismo: La filosofia y la obra de Marx son continuacién y
superacion de sus ancestros, y en cuanto continuidad es intencién y logro de
pensar modelos genéricos abarcadores del comportamiento humano normativo;
y como resultado es construccién de explicaciones mds extensas y completas
que las de sus mayores, al dar cuenta de la estructura del conocer, del hacer y del
pensar.

Esta tesis significa que la filosoffa marxiana como continuacion de la
filosofia cldsica alemana puede ser pensada como un racionalismo, y como su
superacion puede ser concebida como un racionalismo histdrico, concreto, ético,
critico y revolucionario, en tanto en su historicidad conserva los logros dialécticos
de Hegel; en su concrecion recupera los aportes de Feuerbach, ademas de su propio
desarrollo de la filosofia de la praxis; en su eticidad sintetiza el pathos moral de
sus mayores (filoséficos y personales), y conceptiia la dilucidacion de la ubicacién
esencial y fundamental de la moral, entendida como la caracteristica onto-
antropoldgica del ser humano que faculta la vinculacién inter-personal de los
miembros del género, para poder ejercer la economia, como condicién bésica
de la reproduccion de la vida humana.

§98 Cuando el joven Marx llega a descubrir el lugar real de la moral en
la organizacién del mundo, y la concibe como la capacidad antropoldgica que
permite identificar y operar “al objeto [el mundo objetivo], como ser para el
hombre, como ser objetivo del hombre”, lo cual significa que éste mundo “es
al mismo tiempo la existencia del hombre para el otro hombre, su actitud
humana para el otro hombre, 1a actitud social del hombre ante el hombre”, 0
lo que es lo mismo: “una satisfaccién de su ser moral, del contenido y la
finalidad humanos de una actividad”, encuentra una explicacién para recusar
definitivamente la moral hegeliana, pues entenderd que la moralidad es un
contenido de la misma vida humana, y de ninguna manera una expresién de la
Idea Moral, como lo habia aprendido de Hegel.
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Estos desarrollos los consigue de su experiencia vital en su primera
accién adulta como redactor en jefe de la Gaceta Renana, donde pudo
comprobar indudablemente la inviabilidad completa de las tesis morales
hegelianas, al comprender fehacientemente su contenido en su practica real, y
estar apoyado por los desarrollos filoséficos de Feuerbach, quien hacia crecer
el pensamiento de Marx tanto en su aspecto gnoseol6gico como antropolégico,
conduciéndolo al concepto de la cualidad social del ser humano, el cual, junto
con el de fetichizacion, le permitird caer en cuenta que al dejar de creer en la
moral hegeliana, se priva de creer en el valor del Estado, con lo cual
subjetivamente se ha liberado de éI.

Es de esta superacién especifica de Hegel de donde surgen dos
caracteristicas centrales de la ética marxiana: ser critico-radical y alternativa;
en consecuencia revolucionaria.

De una larga tradicién alemana de representantes tan eximios como
Kant, o tan coyunturales como los hermanos Bauer, le viene a Marx su
criticidad, que en su obra encarna el impulso de rechazo al mundo establecido
donde se crid y vivid, y la fuente desde donde formula su filosofia, que negando
las malas comprensiones de Hegel y los jovenes hegelianos, se ubica en el
punto de partida de una filosofia que serd radical, por ir tanto a la raiz de la
realidad —el mismo ser humano y su actividad productiva y practica—, como
por ocuparse de lo importante: aquello que afecta a la vida humana'.

En palabras mds sencillas podemos afirmar que Marx en su juventud
llega a una posicién existencial y conceptual en la cual deja de creer en el
Estado, y que ella lo conduce a buscar una subjetividad, en especial una ética,
que esté mas alld de lo establecido y dominante, por lo cual pudo ser llamada
escatoldgica y/o metafisica, pero que en ultimas es simplemente alterna a la
establecida.

Si la socialidad es el sentido y la realizacién del vinculo humano entre
los individuos del género, y es en palabras marxianas, el contenido y la finalidad
humanos de una actividad, entonces podemos analogar socialidad con
moralidad, recuperando de esta vinculacién el significado bésico de la ética
de Marx como escatoldgica o metafisica: Simplemente se trata de poseer y
construir una nueva subjetividad moral que esté al servicio del ser humano,
alejada de las enajenaciones y fetichizaciones formadas en la historia, y puesta
al servicio del mismo ser humano y su propia vida; y no de la Religién o del
Estado, como fue concebida en el medioevo o en la primera modernidad.

Es relevante subrayar esta tesis, pues muchas veces una mala
comprensiéon del término escatologia o metafisica puede conducir a

! Véase esta idea marxiana en los Manuscritos econémico-filosdficos de 1884,
Segundo Manuscrito, XLI, dltimo pérrafo, en Escritos de Juventud p. 608.
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intelecciones equivocas, por las cuales deduzcamos que Marx en su ética concibid
un mundo material o utépico extra-empirico o ilusorio, con lo cual negaria por
principio la viabilidad de su concepcidn, cuando verdaderamente desed y pensé
una nueva subjetividad que dejando atrds las incomprensiones, enajenaciones y
fetichizaciones de la realidad, permitiera realizar un mundo donde se llegara a
ser humano por costumbre, en el cual se ejecutara la eticidad tal como la concibi6:
realizacion de la humanidad.

Este matiz de la alteridad marxiana la presenta como una realidad posible
y viable dentro de la vida cotidiana ejercida por todos, tanto los seres humanos
presos en las enajenaciones y fetichizaciones existentes, como aquellos liberados
de sus diversas formas, y donde el término humanidad denota un ser humano
concreto, especifico, determinado, corporal, material, necesitado, deseante,
teleoldgico, creativo y, final y definitivamente, social y productor de su mundo
y surealidad, condicién que crea y funda su libertad, entendida como capacidad
de producir.

Con lo dicho podemos obtener un primer resumen que nos presenta a la
ética marxiana como deudora de lo mejor de la tradicién filoséfica cldsica alemana
(que la afilia con un racionalismo dialéctico), critica, alternativa y revolucionaria,
y de suyo una ética social, esto es, normativa para el comportamiento comtin en
la busqueda de la mejor convivencia posible en las comunidades concretas.

Este nuevo perfil de la ética marxiana es digno de ser subrayado, en
tanto bosquejamos un modelo regulador del comportamiento moral planteado
como comprometido con lo mas relevante de la filosofia moderna, 1o que supone
la pretensién de un nivel de generizacion elevado que eventualmente permita
concluir situaciones personales particulares, en el contexto y significado de la
actividad moral diaria, y en esta medida debe admitir y conformar una
formalizacién operable y posible.

Antes de continuar avanzando en ella, es importante subrayar la
caracteristica de la ética marxiana que la presenta como revolucionaria, pues
ofrece un perfil central de sus significados.

El pensamiento ético marxiano es dialéctico, concreto, critico, social y
transformador de las condiciones de vida por él impugnadas, pues en su
concepcién son negativas para la vida humana y servidoras de otros intereses,
siempre particulares y nunca genéricos o comunales. En su momento los de la
Religién Institucional —el Cristianismo contra el que luché Marx como joven
hegeliano—; el Estado —como gerencia comercial de los intereses
capitalistas—; y en definitiva El Capital, como concrecién de la enajenacion
y la fetichizacion, condiciones de la generacién y dindmica del plusvalor.

§100 La moral marxiana es revolucionaria pues busca acabar con la
enajenacion y la fetichizacion y establecer al enriquecimiento moral como un
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fin en si mismo, lo cual supone tanto la desaparicion de las condiciones
histérico-sociales que generan la sociedad instituida surgida en la historia de
la propiedad privada, como el establecimiento de otras nuevas basadas en el
interés comun y el pleno desarrollo de las fuerzas productivas puestas al servicio
del ser humano y no en la acumulacién y reproduccién del capital, con todos los
males que le son inherentes.

Como podemos recordar por el estudio histérico de la ética en Marx
conformado en la Primera Parte de este libro, el fildsofo de Tréveris concreta el
cardcter revolucionario de su accién personal y su obra intelectual y politica al
haber dejado atrés la ética hegeliana, asumido las tesis materialistas feuerbachianas
y descubierto la economia politica cldsica, que le aporta las conceptuaciones basicas
para expresar el papel del trabajo en la transformacién de la naturaleza para realizar
la economia con la cual se reproduce la vida social, y vincular su concepto de
moral o socialidad a la critica de la situacién ética imperante.

Circunstancia que niega la vida, en especial a través del robo que sufren
los trabajadores por medio de los mecanismos del capital, y descubriendo que los
intereses capitalistas representados y defendidos por el Estado que le es inherente,
eran antagdnicos y negativos para los trabajadores asalariados, que si se marcaban
nuevos fines morales, tendrian que optar por realizar una revolucién histérico-
social que creara una sociedad donde fuera posible el enriquecimiento moral como
fin en si, y motor de unas condiciones de vida positivas y favorables a la propia
vida humana.

Marx como deudor de las filiaciones filoséfica mencionadas y actuando
dentro del nombrado paradigma de la conciencia, e intrinsecamente de los
significados hasta ahora destacados, tenfa que marcarse como meta desentrafiar
las fetichizaciones que mantenian a los trabajadores presos en las enajenaciones
creadas por el mundo medieval y el generado por los burgueses, y desde este
impulso desenmascarador tenemos que entender sus estudios en la economia
politica, pues con ellos pretendia hacer evidentes los mecanismos operativos
del dominio capitalista, al tiempo de contribuir a esclarecer los medios de la
liberacién de los trabajadores con conciencia de clase.

Desde este contexto podemos pensar sus andlisis econémicos, entendidos
como una manera de concebir y explicar los mecanismos operativos de la moral
burguesa, que apareciendo como meramente econdmicos, en verdad son
auténticamente morales, pues como vimos “la economia politica es la mds moral
de todas las ciencias”, en cuanto ejecuta los procedimientos dominantes de los
trabajadores, partiendo de la operacion efectiva del sistema capitalista.

De este contexto surgen las formulaciones de Marx acerca de uno de los
ultimos conceptos destacados en estos contextos indispensables a esta Segunda
Parte de la investigacién expuesta: el trabajo vivo.
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§101 Cuando el joven Marx llega a descubrir el poder explicativo de la
economia politica, recién cumplidos sus veintiséis afios de vida, estaba preparado
para cumplir la satisfaccion del ansia de realismo caracteristica de su personalidad
desde su primerisima estructuracion, pues habiendo superado las especulaciones
hegelianas y estando sensibilizado por los aportes feuerbachianos que ubicaban al
ser humano en su condicién social, el descubrimiento de los argumentos de los
economistas clésicos lo lleva a entender que la reproduccién de la vida humana solo
puede hacerse transformando la naturaleza por el trabajo, conceptuacién que lo
dispone a entender que el ser humano es el sujeto de la produccién, y que ademas
de ser sensible como pensaba Feuerbach, y racional como sostenia la tradicién
europea, era primordial y fundamentalmente trabajo en acto, realizdndose, vivo,
pues desde su misma energia y gracias a su actividad transformadora, era
productor de sus condiciones de sobrevivencia, y su propia humanidad.

Esta caracteristica onto-antropoldgica de la correspondiente
conceptuacién marxiana serd crucial para comprender su critica radical a la moral
capitalista, en tanto le permitird redondear la primera impugnacién que hace al
sistema de la propiedad privada —la ética—, que servird de base para desarrollar
la segunda —la econémica—, pues ésta le facultard entender que el sistema
capitalista se mantiene y reproduce por el robo del trabajo vivo, de las capacidades
esenciales mismas de la persona trabajadora, que al cumplir su jornada laboral
recibe solo una pequeiia parte del valor producido durante la entera jornada de
trabajo, y lo que es peor la adquiere en la forma de un salario concreto en dinero,
otra de las determinaciones del capital, el fetiche que crecerd como el Moloch
de los tiempos modernos.

Desde estos contextos y significados Marx afinard su critica moral al
capitalismo, y se dedicard a desentrafiar los mecanismos con los cuales opera
para esclarecer la forma como es robado el trabajo vivo, lo cual convertird su
obra en una critica ética general al capitalismo, como esta dicho en la Primera
Parte de este libro e implicado desde la Contribucion a la critica de la razon
ética I — El pensamiento ético en el joven Marx.

De lo antecedente se puede pensar que Marx le atribuye a la moral
burguesa una total negatividad, sin embargo y considerando lo destacado en la
Primera Parte, no es asi pues en su consideracién histdrica, que abarca la
modernidad por €l conocida, su antecedente medieval y su posterior desarrollo —
el socialismo en la mira del comunalismo— hay una parte de dicha moral que tiene
una connotacion positiva, como superacioén de la moral medieval y sobre todo como
potenciadora de la revolucién histdrico-social de los trabajadores revolucionarios
—quienes en la teorfa marxiana de la revolucién—, tendran que aprovechar los
logros técnicos, materiales e histéricos de la burguesia para desarrollar al maximo
sus propias fuerzas productivas en la construccion del mundo que perfila la utopia
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posible de Marx, y que concreta el universo escatolégico o metafisico que
impulsé toda su actividad personal y su obra de “hombre de partido” como
escribié Maximilien Rubel.

§102 Los razonamientos previos conforman los contextos
indispensables y presentan las categorias elementales desde las cuales se ha
de entender el pensamiento ético de Marx, que resumidas en definitiva nos
plantean cinco diversos y complementarios conceptos:

1. Marx entiende a la moral como socialidad, y particularmente como
una caracteristica onto-antropoldgica que hace posible la vinculacién
interpersonal —la praxis—, y la economia, la accién sobre la naturaleza
para producir y reproducir la vida humana.
2. Su ética se conforma como una escatologia y/o metafisica, en tanto
va mas alld de las éticas establecidas, y crea una subjetividad moral
alterna a la dominante, que especificamente deja atrés a la concepcion
del Estado, como la mejor forma de organizacién social.
3. Su pensamiento ético supone la realizacién de la revolucion
comunalista entendida como superacién del sistema de la propiedad
privada, y la solucién de las contradicciones de este sistema, que
impiden la plena realizacién de las fuerzas productivas, y plantear al
enriquecimiento moral como un fin en si y como un imperativo
categorico histérico.
4. La critica radical a la moral capitalista la podra realizar Marx
partiendo del concepto de trabajo vivo, que serd conceptuado como
otra caracteristica onto-antropoldgica que presenta al ser humano como
la fuente necesaria de todo valor, y por tanto, la base que permitird
explicar en la operacion del capitalismo el robo del trabajo vivo, de la
persona misma del trabajador.

5. La valoracién positiva de la moral capitalista, le servird a Marx tanto

para suscribir la critica hecha contra la moral feudal como para mostrar

las posibilidades de la revolucion comunalista, que serd el universo
escatolégico que buscard Marx contribuir a realizar con su accién
personal y profesional.

Con estas cinco conceptuaciones fundamentales de la moral marxiana,
podemos avanzar a una nueva parte del estudio analitico de su obra ética, que
nos presenta la descripcién que hace de la moral burguesa como una manera
de desentraiar los mecanismos de dominacién capitalistas, que posteriormente
nos permitird mostrar sus consecuencias para la vida social.

Pasemos consecuentemente a exponer la caracterizacién hecha por Marx
de la moral capitalista, que serd presentada como:
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La socialidad negativa del capitalismo.

El papel de la distribucion en la moral burguesa.

§103 Cuando sabemos que la socialidad es andloga a la moralidad en tanto
ambas realizan “el ser moral, el contenido y la finalidad humanos de una actividad”,
y expresan “La existencia moral, social... el interior mismo del pecho humano’,
encontramos que el joven Marx usa en un sentido positivo el término social, que
en este contexto significa vinculo humano, relacién moral y connota la realizacién
de una intencién de vida humana, lo cual le da el sentido afirmativo sefialado al
tiempo que prepara otro.

El Marx de los Grundrisse —ya con el desarrollo de sus casi cuarenta afios
de vida y experiencia—, entenderd la relacion social como negativa, en tanto en el
capitalismo la socialidad aparece trastrocada por sus determinaciones, al ser un
mero vinculo instrumental, comercial y dinerario, moralmente negativo; por no
ser la expresion de un contenido humano o de una expresioén de vida humana,
circunstancia que la harfa moral, y éticamente correcta en tanto seria valiosa —de
utilidad para la vida humana—, en su produccién, reproduccién o desarrollo.

Por el contrario, la socialidad en el capitalismo estd al servicio de la creacion,
regeneracion y progreso del capital —una entidad no humana, a pesar de ser producida
por el trabajo humano—, y por ello podemos denominarla vdlidamente como la
socialidad negativa del capitalismo, en tanto serd un medio para cumplir funciones
capitalistas a través de sus mecanismos especificos, particularmente la “distribucién”.

Si sabemos que ella “determina la proporcion” que le toca al individuo de la
produccion social, es decir, “el quantum en que los productos corresponden al
individuo™, y que opera por medio de la “circulacién simple como tal, el valor de
cambio en su movimiento”, entenderemos que en ella “la accién reciproca de los
individuos es, desde el punto de vista del contenido, solo una mutua e interesada
satisfaccion de sus necesidades, y desde el punto de vista de la forma un intercambio,
un poner como equivalentes los objetos del intercambio™, de tal modo que pueda
operar su forma universal: el dinero.

Dicho de otra manera: en la sociedad capitalista, la moderna, nuestra sociedad,
el vinculo esencial para obtener los satisfactores de las necesidades vitales estd
determinado por la estructura econdémica tanto en un sentido histérico como social,
diacrénico como sincrénico, global tanto como cotidiano, en cuanto la economia
capitalista opera necesariamente —distribuye sus mercancias— a cambio del dinero,
y con él, organicamente hablando, todo se puede obtener.

“La circulacion simple, el valor de cambio en movimiento”, es el mecanismo

2Véase El pensamiento ético en el joven Marx, p. 188 (§108) en Escritos de Juventud,
p. 525, siendo este un texto de los Cuadernos de Paris).

3 Grundrisse 1, 9.

4 Grundrisse 1, 174.
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por el cual nos llegan los satisfactores a los individuos, y esta funcion del sistema
se realiza necesariamente a través del dinero, forma capitalista que Marx tipifica
esencialmente cuando lo define, —entre otras muchas caracteristicas—, como
“la mercancia universal’, indicando con ello el tema subrayado: con el dinero
todo intercambio puede realizarse pues en cuanto tal sirve universalmente, por
lo cual es la determinacién genérica de la vida en el capitalismo, y la fuerza que
convierte a la socialidad en negativa, pues en €l estd completamente abstraida
cualquier relacién humana, estando signado solo como relacién comercial, objeto
de transaccién econdmica.

§104 Como puede observarse en esta dindmica del sistema estd contenido
el proceso con el cual se genera el plusvalor y consecuentemente el mecanismo
de crecimiento del capital: El asalariado —gran parte de la poblacién
econdémicamente activa—, labora su tiempo de trabajo produciendo “x” cantidad
de mercancias parciales y/o totales, que por la simultaneidad de las jornadas de
trabajo se multiplican por tantos asalariados como haya en el sitio de labor.

Cada trabajador en lo individual recibe solo una parte pequefia del
producto de su trabajo como retribucion de su esfuerzo, y de acuerdo a la moral
establecida (y los mecanismos técnicos, juridicos, politicos y de seguridad
instituidos) estd conforme con que dicha retribucién adquiera la forma del salario,
materializado en dinero.

Dinero que es representacion de su esfuerzo y simbolo del trabajo vivo
realizado, que solo regresa a €l en dicho simbolismo, pues la mayor parte, la
mads grande capacidad de vida puesta en movimiento para generar los productos
de su labor, a entrado en los circuitos de produccién del plusvalor, que terminard
engrandeciendo al capital y a los mecanismos de fetichizacién inherentes a la
forma de operar el capitalismo.

El ser moral, el contenido y la finalidad humanos de estas actividades, se
encuentra completamente subsumido y alejado de las apariencias con las cuales
nos relacionamos en la cotidianidad —en la superficie del capitalismo—, y
podemos caer en cuenta que el trabajo vivo, la determinacién onto-antropoldgica
que inici6 el movimiento de produccion de la mercancia en juego, que terminard
revistiendo la forma del capital, queda moralmente diluida en el proceso en
cuanto trabajo acumulado —capital—, y en tanto socialidad negativa del
capitalismo, el concepto ahora destacado.

Este doble caricter de la distribucién (mecanismo ejecutor de la
acumulacion capitalista y funcidn de negatividad de la socialidad), es la definicién
perversa de la ética capitalista®, y el punto de partida de la critica radical de

s fdem, 1, 164.

¢ Esta caracteristica de la ética capitalista la tomo directamente de Marx, y puede ser
consultada tanto en los Manuscritos economico filosdficos de 1844 (en Escritos de
Juventud, ps. 640-645), como en los Grundrisse 3, 152-3.
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Marx, en tanto se genera un sistema social que autonomiza y fetichiza sus
productos dejando lo valioso al margen —la vida humana—; y en cuanto los
individuos en este sistema se convierten en medios para acumular capital, y
de ninguna manera son fines en si mismos, como lo aprendié desde su infancia
por la ética histérica de Kant y sigue ponderando como moralmente vélido.

Lo socialmente vigente en el capitalismo es su socialidad negativa,
circunstancia que legitimamente permite pensar y desarrollar como su
anténimo, un principio moral que recupere el contenido material de la vida
humana para su realizacién, multiplicacién y florecimiento, como primer
universo de predicacion del argumento moral.

Marx habiendo descubierto a la distribucion como el mecanismo
perverso de la socialidad negativa del capitalismo, tiene que caracterizarla
mas finamente y precisa al efecto que:

La relacion social en el capitalismo se encuentra reducida a una
vinculacion monetaria.

§105 Si la socialidad negativa del capitalismo produce los efectos
seflalados y estos operan a través del poder esencial que recibe el dinero en la
distribucién —forma operativa definida a su vez por el trabajo asalariado—,
entonces lo que hay que distinguir en ese proceso es la forma del “cambio”, es
decir, el proceso econdémico por el cual el individuo obtiene los “productos
particulares por los que desea «transformar» la cuota que le ha correspondido
en la distribucion”” .

El cambio es una segunda determinacion de la economia capitalista
que nos serd util para entender la operacién de la moral burguesa, en tanto nos
permite comprender la manera cémo los individuos en el sistema de la
propiedad privada nos tenemos que subordinar a él, pues “una vez que en el
cambio interviene el dinero, via el salario, estoy obligado a cambiar mi producto
por el valor de cambio universal y mi producto pasa a depender del comercio
general y es arrancado de sus limites locales, naturales e individuales™® .

Siel cambio es la “mediacion a través de la cual los sujetos estan puestos
precisamente como individuos que intercambian, como [supuestamente]
iguales™, y es por tanto la mecdnica con la cual las personas se insertan en la
economia —y de suyo un momento particular—, mientras que la distribucién
es el mecanismo general, colectivo, del intercambio; entonces “en el cambio
la mediacién [de la circulacidn] se opera a través del fortuito caricter
determinado del individuo™'®, y como la performance con la cual “‘se suministra

7 {dem, 1,9.

8 Ibidem 1, 76.

° Ibidem 1, 180.

1 Grundrisse 1, 9.
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el producto acabado, preparado para el consumo inmediato”!!, que se concreta
en el “mercado™?.

Esta concrecion perfila nitidamente el rasgo ahora destacado de la moral
burguesa: obligados a cambiar para obtener los satisfactores requeridos para
la vida, nos vemos igualmente impelidos a recurrir al dinero para operar en el
mercado, pues sino es altamente dificil conseguir lo requerido.

En este sentido es que la relacién social es especialmente mala, pues la
socialidad —entendida como la condicién onto-antropolégica que nos vincula
con los otros y nos humaniza—, sencillamente deja de operar en el capitalismo,
pues sus leyes son completamente diferentes, y obligan a que cada uno de los
individuos en el sistema, se vea por necesidad general, estructural u orgdnica,
forzado a asegurar su vida singular operando con el dinero y sus leyes, dejando
de lado cualquier rasgo de humanidad, que en todo caso solo puede ser reducida
a ocasionales caridades, pues ningun individuo cuerdo del sistema puede ser
tan caritativo como para poner en peligro su propia seguridad y sus intereses
particulares.

§106 Esta realidad directa y perentoria se impone al nivel més cotidiano
posible y ha asumido carta de naturaleza moral en el sistema simbdlico
capitalista, e incluso se encuentra expresada en dichos populares como dime
cuanto tienes y te diré cuanto vales. O frases tan ardientes y doloridas como
las escritas por el joven Marx en el apartado “El dinero” de los Manuscritos
economico filosdficos de 1844, que perfilan honda y dramaticamente lo dicho
en este lugar, para caracterizar el rasgo distinguido de la ética burguesa: En
ella la relacién moral se encuentra reducida a la dindmica monetaria, que
determina al menos tendencial y/o estructuralmente la gran mayoria de los
vinculos interpersonales en el capitalismo.

Lo dicho en este apartado puede ser ilustrado de diversas maneras desde
nuestra experiencia cotidiana, o desarrollado con argumentos expresivos del
impacto que esta realidad capitalista ha generado en la formacién de la
personalidad moderna, sin embargo, limitdndonos al universo significativo de
esta comunicacién finalicémoslo afirmando que la moral del capital estd
determinada estructural u orgdnicamente por el conjunto del modo de
apropiacién generado en el capitalismo, y que en consecuencia es resultado
del sistema y no una libre y soberana decisién conciente de los individuos
modernos. Esta tesis lleva a recusar un posible conciencialismo o voluntarismo
que sostenga que la perversidad ética seialada y condenada se puede remediar
con la caridad, las buenas intenciones o cualquier otro artificio utépico.

El asunto ético en el capitalismo es una determinacion histérica de la

" gual, 1, 19.
21dem 1, 20
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modernidad, que le permite a Marx distinguir otra de sus diferencias, que
simultdneamente nos conduce al tercer apartado de este numeral:

En la ética capitalista se contraponen antagonica y
contradictoriamente los intereses particulares y el interés general.

§107 Del caracter de la socialidad negativa del capitalismo, de las
formas del intercambio y el cambio, articuladas intimamente a las
determinaciones del dinero se puede deducir que existe la antagénica
contradiccién destacada en este apartado, expresada histérica y cotidianamente
por una frase famosa desde los comienzos de la modernidad triunfante: “el
hombre es un lobo para el hombre”.

Si la decisién moral singular estd determinada estructural u
orgdnicamente por la produccién capitalista tanto en su diacronia como en su
sincronia —en su historicidad y cotidianidad—, por mds buena persona que
sea un sujeto, tiene que asegurar sus personales condiciones de sobrevivencia
y desarrollo, con lo cual se ve obligado a operar dinerariamente de la mejor
manera posible defendiendo sus intereses particulares, pues si deja de hacerlo
acepta el riesgo que otro lo robe, lo estafe, engafie o time, pues esa es la ley del
sistema, el ser humano es un lobo para el ser humano, con lo cual el sistema obliga
a perder humanidad mientras gana animalidad.

Para algunos espiritus sensibles y romdanticos quizd estos argumentos pueden
parecer excesivos y dramdticos, con lo cual verdaderamente acertarfan atiin en contra
de sus propias percepciones: El robo directo —esto es: te quito lo que pueda—, la
estafa, el engafio, el peculado y demds formas de despojo de unos sobre otros, son
précticas usuales dentro de nuestra cotidianidad y bastaria una répida revision a los
medios masivos de informacién de cualquier época o periodo moderno para
documentarlas mostrando que son lacras estructurales de la moral burguesa, y no
eventos coyunturales de algunos malvados que han de ser condenados por anti-
sociales, cuando la sociedad es buena, magndnima y conveniente.

Dada esta explicacion, que nos conduce a ampliar con mayor precision la
perversidad ética del capitalismo, podemos recordar una frase directa de Marx que
presenta de manera precisa la dependencia estructural destacada:

“El punto verdadero estd sobre todo en que el propio interés privado es un
interés socialmente determinado y puede alcanzarsele solamente en el &mbito
de las condiciones que fija la sociedad y con los medios que ella ofrece; esta
ligado por consiguiente a la reproduccién de estas condiciones y de estos
medios. Se trata del interés de los particulares, pero su contenido, asi como
la forma y los medios de su realizacién, estdn dados por las condiciones
sociales independientes de todos™.

3 Grundrisse 1, 83-84.
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Esta realidad nos permite expresar que la libertad en el capitalismo es
una entidad relativa y aleatoria, determinada socialmente, y que en verdad es
mucho mads ilusién que concrecidn, y para ser precisos tendriamos que
conceptuarla como “indiferencia™*. Pues estd socialmente establecido —es
decir, se reconoce en los significados dominantes—, que no me meto contigo
mientras no lo hagas conmigo, pues mi territorio, mi dmbito personal, es
sagrado e individual, y aqui tengo y puedo ser auténomo, pues la fetichizacién
asi me lo permite: es mi asunto particular (cuando en verdad el individuo
humano es necesariamente social y solo puede vivir socialmente).

En esta circunstancia se hace mas palpable la contradiccion destacada,
que nos lleva a una conclusién mds alld de la evidente y expuesta: La libertad
en el sistema de la propiedad privada —particularmente en el capitalismo—,
es ilusién que sirve mayormente a los mas poderosos, pues ellos si tienen la
capacidad de producir mas, aun cuando su accién sea exclusivamente para su
beneficio particular, y de ninguna manera para el interés comtn, que es una
orientacion vital ausente de sus pardmetros morales.

En consecuencia y siguiendo el desagregado hecho por Marx de la
moral burguesa, avanzamos en una comprensién mds fina de ella, que nos
permite entender mejor en qué consiste la socialidad negativa del capitalismo,
para poder criticarla y superarla histéricamente, como se desprendera de la
propuesta ética marxiana, analizada mas adelante.

No obstante lo avanzado, hay nuevas precisiones por hacer, que nos
conducen al siguiente apartado:

La equiparacion de la moral burguesa.

§108 En el sistema capitalista todos somos formalmente iguales en
tanto ciudadanos y comerciantes, esto es, poseedores de valores de cambio.
Por estarazén un rey es tan igual a un mendigo al comprar cualquier mercancia,
pues el rasero del mercado en una primera instancia nos iguala a todos, en
tanto poseamos el dinero: la mercancia universal.

Esta forma econémica es entre otros muchos atributos, el poder creador
de la real comunidad capitalista, que se convertird por sus caracteristicas en la
hipostacién de la verdadera comunidad humana, y funcionard de acuerdo al
reconocimiento no de las personas —pues todos somos formalmente iguales—,
sino por el respeto a los diversos capitales, que se distinguirdn por el poder que
sean capaces de desplegar.

Por esto “alli donde el dinero no es €l mismo la entidad comunitaria [el
medio de equiparacién], disuelve necesariamente la entidad comunitaria™®®,

“Tdem 1, 91.
5 Grundrisse 1, 159.
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cualquier forma de antigua organizacién comunal, y por tanto, cuando
predomina “es inmediatamente la comunidad, en cuanto es la sustancia
universal de la existencia para todos, y al mismo tiempo el producto social de
todos™'¢. En el dinero “todas las contradicciones inmanentes de la sociedad
burguesa aparecen borradas” y esta ilusién “se convierte en refugio de la
democracia burguesa”!’, en cuanto “el sistema monetario, es en los hechos el
sistema de la igualdad y la libertad”'8.

Entender esto es crucial para precisar otra caracteristica de la moral
burguesa que por su nivel de fetichizacién aparece muy oculta. El respeto real
en la moral capitalista se otorga por condiciones negativas y como un ejercicio
de poder de los capitales en juego. De aqui que el mismo efecto equiparador
del dinero sea en verdad aparente, pues la igualdad formal cede terreno ante la
materialidad de la posesion de los capitales, que en sus ejercicios de poder
hacen todo lo que esté en su alcance para conservar la correlacion de fuerzas
sociales que les sean benéficas.

Encontramos asi en este apartado la presentacion y andlisis del aparente
poder equiparador del dinero, que en un plano fenoménico hace iguales a los
que lo poseen, y en un plano sustancial establece diferencias, gracias al poder
que puedan desplegar los capitales en juego —las entidades que en verdad
cuentan—, pues los individuos estamos subsumidos en sus circuitos por efecto
del uso del dinero, que simultineamente nos iguala y diferencia y en verdad
para el sistema capitalista, no importamos ni somos valiosos o respetables.

Este mecanismo paradéjico de equiparacion y diferencia opera no solo
en el sentido cotidiano o inmediato de comprar conciencias, de establecer
sobornos, de ser el medio de la corrupcién moral, sino —y fundamentalmente—
en el sentido estructural u orgdnico por el cual los grandes capitales crean
situaciones técnicas, politicas y productivas de tal envergadura, que como
producciones mayores que son determinan a las menores, entidades que con
menos poder y recursos, irremisiblemente van desapareciendo de la escena
social, quedando excluidas, asimiladas o condicionadas por los grandes
capitales.

Asi las dignidades personales desaparecen en la dindmica del capital, y
el respeto se le otorga a su poder, lo que hace que los individuos en el sistema
sean prescindibles, intercambiables y perecederos, segin sea su utilidad al
Capital, que tendriamos que escribir con maytscula pues es la Entidad Moral
Moderna, que no por fetichizada es menos poderosa.

§109 Estos argumentos se entienden facilmente, sin embargo podemos
ilustrarlos adecuadamente al llevar la atencién a los juegos del poder en los

1 fdem, 1, 161.
7Idem, 1, 179.
"% Ibidem, 1, 187.

158



Estudio analitico de la ética de Marx

Estados nacionales, cuando en las elecciones presidenciales se conforman
grandes equipos de campaifia para los contendientes integrados por expertos
en promocién de imagen, disefio de campaifias publicitarias, de obtencién de
fondos, de manejo de los medios masivos de informacién, y en fin de todo
tipo de argucias modernas, que terminan construyendo la imagen deseada para
un candidato requerido por el sistema capitalista, que en s{ mismo —en su
personal individualidad— es prescindible, intercambiable y desechable, pues
en el sistema no interesan las personas, si no la expansién y desarrollo de los
grandes capitales.

Quiza personas sensibles y romdnticas puedan sentirse lastimadas por
la crudeza de estos razonamientos, sin embargo identifican realidades que
tenemos que destacar en este apartado que nos permite una conclusion: el
poder equiparador del dinero es una realidad fenoménica del poder del capital,
y una expresion de la desigualdad profunda del sistema, donde termina
predominando el poder del capital sobre las personas, lo que lo convierte en el
Moloch del que Marx ha escrito.

Esta circunstancia, este juego entre una realidad cotidiana moralmente
perversa y corrupta por el poder equiparador del dinero; y una estructural u
orgdnica determinada por el poder de los grandes capitales, da como efecto
final la profunda deshumanizacién del sistema frente al crecimiento desmedido
del poder capitalista, con lo cual entendemos un perfil mds de la socialidad
negativa del capitalismo, que nos permite entender el significado del siguiente
apartado, que nos presenta:

La comercializacion de la moral o lo que sea lo compro.

§110 Por lo dicho hasta este momento podemos estimar como correcto
que en el mundo capitalista, tendencial y orgdnicamente, todo es susceptible
de comercio, especialmente por la determinacién fundamental del sistema: El
trabajo asalariado, que siendo la mecdnica con la cual opera el intercambio,
permite concretar la circulacién del dinero, que como sabemos es la forma
primigenia del capital.

Estas especificaciones nos retrotraen al poder del dinero que como
expresion fenoménica del capital, es la condicién operativa impuesta por el
sistema y por ello el objetivo y la meta, que debe ser alcanzada en el sistema
por la gran mayoria de individuos, que son convertidos por el poder capitalista
en comerciantes: vendedores de su propio trabajo vivo para emplearse como
asalariados' , sobreviviendo como compradores, pues el comercio es la practica
vinculante entre todos los miembros del sistema, en tanto en la circulacion de

' De cualquier tipo de cuello, recordando términos socioldgicos de los afios treintas
del siglo XX.
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las mercancias es que pueden realizarse los capitales.

Esta situacion ética esta nuevamente determinada por el conjunto del
modo de apropiacién producido en la modernidad, y es imposible explicarla
por posiciones o decisiones personales.

La transformacion de la sociedad feudal a la moderna comienza a darse
cuando la satisfaccion de las necesidades personales pasé de ser un asunto
comunal satisfecho por cantidades de trabajo individual que bastaban para
solventarlas, a un sistema donde la subsistencia individual dependia de los
cambios que pudieran efectuarse en el comercio, lo cual obligé a generar una
nueva eticidad, regida no por la utilidad del valor de uso, sino por el valor de
cambio, que se convierte en la expresion de la necesidad de la sociedad que se
instaura, requerida de objetos de mayor intercambiabilidad, que irdn
concretando el cardcter del dinero como la mercancia universal satisfactora
de todos los cambios y ademds util para acumularse sin perecer y reproducirse,
al poder comprar mds: particularmente fuerza de trabajo, el trabajo vivo de
aquellos que sélo lo tenian para asegurar su sobrevivencia.

Esta circunstancia histérica se amplia con el crecimiento de la sociedad
capitalista, complejizada desde los tiempos de la acumulacién originaria, y
del incipiente comercio internacional europeo, pasando por los tiempos del
surgimiento del capital financiero y los actuales de la llamada globalizacion,
donde el dinero adopta multitud de formas y dimensiones y sin embargo
conserva su determinacién capitalista inicial: ser la mercancia universal y el
inicio de la produccién de un capital, y basicamente en el contenido de este
apartado, la condicién que obliga al comercio, tanto a un nivel particular o
personal, como nacional y/o internacional, ahora de hecho planetario.

Esta breve resefia sintetiza el perfil general de la instauracién del
comercio como condicién bdsica de la modernidad, y permite distinguir una
de sus determinaciones fundamentales, siendo la del cardcter aleatorio y fortuito
del mercado.

Circunstancia central en la explicacion de la moral capitalista, que obliga
ala mencionada guerra de todos contra todos, o convierte al ser humano en un
lobo para su congénere, pues al faltar una planificacién social del trabajo
colectivo que permitiera satisfacer ordenada y racionalmente las necesidades
personales, se impone que cada particularidad (sea personal o colectiva), haga
lo que pueda para comerciar, lo cual genera el impulso de la competencia, el
engaflo, la estafa, el robo (directo y estructural), y los demds males del
capitalismo, todo basado en la preeminencia del valor de cambio, que avasalla
cualquier otra determinacién del valor.

En este clima moral donde prima lo aleatorio, lo casual y lo
imponderable, se genera la eticidad perversa del capitalismo que termina
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obligando a las personas, muchas veces contra su voluntad y la mayoria de las
veces por la inconciencia—porque asi han sido formadas en su personalidad—
a la corrupcidn y a la “prostituciéon general”, que en la palabra de Marx no
significard fundamentalmente cambio sexual pagado, sino primordialmente
venta de la persona por dinero o beneficios, como impone el sistema capitalista
a todos los niveles y en todos sus 4ambitos.

§111 Dada esta circunstancia la norma moral hegemoénica en la
cotidianidad capitalista, obliga a crear una psicologia ad hoc y a cada persona
a velar por sus intereses particulares, aun cuando tenga que pasar por encima
del otro. Silenciarse, volverse cémplice, callar ante la injusticia, venderse
(activa o pasivamente), aliarse con el mas fuerte (real o imaginariamente),
usar al otro como medio consiguiendo sus fines, o de plano robando, estafando,
timando, pues esta es la salida moral impuesta por el sistema, dadas sus
determinaciones histéricas y organicas.

Algunas personas romdnticas y figurativas podrdn resentir estas
realidades; no obstante, si pudiéramos realizar una investigacion recuperadora
de la experiencia de vida de muchos de nosotros, encontrariamos la
documentacién empirica para resefiar el comportamiento efectivo y cotidiano
de muchas personas conocidas que en su accién efectiva han actuado como
queda dicho, en tanto el comportamiento ético en el sistema capitalista es una
consecuencia de su organizacién y no una opcioén personal conciencialista y
voluntaria.

Carlos Marx, el autor seguido en este estudio para perfilar la ética y la
moral capitalista, permite pensar los argumentos antecedentes, que nos
conducen necesariamente a otra conclusion, expuesta en el apartado siguiente:

La moral capitalista es forzosamente disolvente.

§112 El resultado moral examinado es tan activo y determinante que
en la conciencia cotidiana de nuestra época produce la confusién entre la moral
y la economia, llegando hasta expresarse en algunas filosofias que sostienen
que la ética es un asunto meramente subjetivo, cuando en verdad es un resultado
de la organizacion social vigente y un elemento de la realidad concreta vivido
cotidianamente.

De esta manera queda claro que la eticidad en el sistema capitalista
estd condicionada estructural u orgdnica e histéricamente, y que por las
caracteristicas que toma tiene que disolver los vinculos y las finalidades
humanas de la actividad colectiva, cumpliendo las necesidades del sistema,
que son las de reproducir el capital llevandolo a nuevos estadios de acumulacién
y desarrollo.

2 Grundrisse 1, 90.
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En esto exactamente consiste la deshumanizacion de la cual se acusa al
sistema, que en su actual autonomia y dindmica autoreferente marcha por si mismo,
sin ocuparse de las personas y poblaciones, mas que como objetos de comercio y
seguridad, pues tienen que controlar los brotes de protesta, rebeldia o revolucién
que eventualmente puedan modificar la correlacién de fuerzas politico-sociales
que lo benefician.

El efecto disolvente de la moral capitalista es explicativo de la decadencia
efectiva de grandes nticleos de poblacién en todo tipo de sociedades, a través de
procesos como la drogadiccion y el narcotrafico; la delincuencia comtin y
organizada; las enfermedades endémicas fuera de control como el sida, el ébola y
la desnutricién, e incluso otras menos perceptibles e igualmente actuantes como
las mentales, cardiopdticas y neuroldgicas. Situaciones que son el medio propicio
para otras manifestaciones de la disoluciéon moral destacada mds fenoménicas y
cotidianas, como la indiferencia moral, la falta de solidaridad, la nula participacién
ciudadana en la gestién social, y aquello que hace afios denominé Ledn Rozitchner
individualismo burgués® , y que en términos mas sencillos es el egoismo inherente
a la moral burguesa, que en si mismo es tanto el motor como el resultado de la
socialidad negativa del capitalismo, y el factor que convierte la objetivacién en
enajenacion y fetichizacién, como reflexionaremos en el apartado contiguo.

Enajenacion y fetichismo en la ética moderna.

§113 Los temas ahora abordados pueden dar muchos desarrollos, no
obstante podemos elegir los centrales para la dindmica del argumento construido,
recordando que la enajenacion es el depdsito del poder creador del ser humano en
un objeto que se autonomiza cobrando vida propia: Enajenacién en Dios, la
Religion, el Estado, y en los significados marxianos, las maquinas —el capital
fijo—, proceso que conducird a la objetivacién del trabajo enajenado y
consecuentemente al movimiento general de produccién del capital con todos sus
circuitos.

Este depositar el poder creador humano en un objeto es la dindmica y el
resultado de la perdida de la socialidad, de su negacién y del trastrocamiento de la
misma humanidad, en tanto disolucién de los contenidos y fines humanos de la
actividad; en una divinizacion, estatizacion o instrumentacion, dejando con ello
de servir al ser humano y sus finalidades e intereses inmanentes, que primariamente
son los de realizacién, multiplicacién y florecimiento de su propia vida.

En este sentido cualquier enajenacion es contraria al interés humano, y
una préctica perversa que afecta la moralidad al negar el significado bésico de la
moral, que en la palabra marxiana es realizacién del ser moral, del contenido

21 Recuérdese particularmente su libro Freud y los limites del individualismo burgués,
Siglo XXI Editores, México, (1979), 1998, tercera edicién
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y la finalidad humanos de una actividad, que son primariamente los nombrados
e intimamente vinculados con la misma vida humana: aquellos que conforman
un criterio material universal de cualquier ética, y que han de asociarse con
la creacidn, regeneracion y crecimiento de la misma existencia humana, lo
que conduce a reconocer su dignidad y cualificacion, a su definicién inmanente
como fuente creadora de todo valor y significado.

Hecho que nos conduce a pensar y sostener el valor y validez de una
moral material, pues serd un pensamiento ético para la vida y comprometido
con ella, ademds deudor y solidario con el aporte marxiano, recuperado en
esta exposicion.

Que en el caso de la enajenacion en la dindmica capitalista es
especialmente significante y detallado, pues especifica que los seres humanos
“depositan en el dinero aquella confianza que no estan dispuestos a depositar
en ellos mismos como personas”; en tanto el dinero es “una relacién
materializada o reificada concreta, performada en un objeto representante
del valor de cambio, que por su poder y permanencia es mas seguro que una
persona, la cual puede variar en sus determinaciones por el cardcter aleatorio
y fortuito del mercado, siendo un peligro para la seguridad de los
intercambiantes.

Aun cuando aparezca como excesivo decirlo, de esta tesis se puede
sacar en conclusion que, de acuerdo a la realidad de la enajenacion capitalista,
el dinero es mds confiable que una persona, situacién perversa de la
organizacién burguesa y verdadera en toda la extension de su significado,
documentable de mdltiples formas siendo las mas dramadticas la situacién de
la deuda externa mundial, 1a carcel a los deudores del capital, la perdida de sus
propiedades por embargos o los alimentos desechados para afectar los precios
en el mercado.

La enajenacién explica la disolucién ética capitalista, y se asocia
intimamente con la fetichizacién. Si la primera es objetiva, en cuanto se
materializa empiricamente; la segunda es subjetiva, en tanto construccién
intelectual tomada como verdadera, sin un equivalente material que la valide.

Tanto una como otra tienen efectos negativos en la eticidad, y cada una
posee matices diferentes. La enajenacién le quita poder objetivo a las personas
(sea en forma de tiempo, de dinero, de energia vital entre otros factores),
mientras que la fetichizacién les quita vigor subjetivo, al trastrocar su
sensibilidad o intelectualidad, llevandolos a sensaciones, percepciones, afectos,
ideas o razonamientos equivocos, insuficientes o simplemente mentirosos,
que les conducen a actividades improductivas para sus intereses vitales y a
acrecentar la enajenacion y fetichizacion.

2 Grundrisse 1, 88.
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En el contexto reflexionado en este estudio encontramos un gran
ejemplo para ilustrar los temas de este apartado en la misma vida y obra de
Marx.

§114 Recordemos que por la influencia de Hegel llega a asumir su
moral, pidiéndole por tanto comportamientos racionales al Estado prusiano,
asumido como objetivacion de la Idea Moral, segin lo planteaba el fil6sofo
nacido en Stuttgart. El joven Marx influido por esa fetichizacién enajena su
actividad politica y profesional buscando que el Estado prusiano se comportara
racionalmente, hasta que su practica efectiva como redactor en jefe de la Gaceta
Renana y los aportes desfetichizadores de Feuerbach lo enteran que su peticion
es imposible y lo conducen a la reflexién de Kreuznach, donde escribe su
Critica a la filosofia del derecho del Estado de Hegel concluyendo su
“liberacién del Estado”, y un estado de conciencia redimida que induce una
nueva préctica, que en definitiva lo lleva a la construccién de su obra politica
e intelectual.

La fetichizacién que Marx portaba antes de Kreuznach, lo imposibilitaba
para una comprension eficaz y eficiente de la realidad ética, y su liberacién lo
capacitara para superar la equivoca inteleccién que tenia de la moral, y
disponerse a comprenderla adecuadamente.

La documentacién que tenemos sobre este episodio de la vida marxiana
nos permite aprovecharlo para ilustrar los efectos de la enajenacién y
fetichizacidn, y con él podremos prefigurar el poder de otras reificaciones e
hipostaciones que le quitan poder objetivo y subjetivo a las personas,
manteniéndolas en un estado de dominacién, en si mismo negativo, pues sus
fuerzas vitales estan puestas al servicio de sus entidades dominadoras, extrafias
al cumplimiento de sus intereses vitales inmanentes.

Es gracias a unas y otras que se mantiene con vida el capital, generando
los efectos de pauperizacién asociados a ellas. Pauperizacidon que se expresa
de diversas maneras y no exclusivamente en términos monetarios, pues estd
compuesta de “bestializacién”, “un minimo de disfrute vital”, reduccién de
los trabajadores a “simples mdquinas de trabajo”, y otras determinaciones
igual de tragicas que éstas y ya sefialadas e implicadas en esta exposicion.

Las lineas, contornos y perfiles tan negativos con los cuales nos hemos
encontrado pueden hacer pensar que Marx deja sin considerar cualquier rasgo
positivo de la moral burguesa, situacién que de ser cierta mostraria su
insuficiente comprension de la dialéctica, cosa que verdaderamente no ocurre.

Como maestro que fue de la dialéctica descubre en lo negativo los
gérmenes de lo positivo, y asi encuentra en la moral capitalista rasgos de
desarrollo que analizaremos en el préximo apartado, titulado:

2 Grundrisse 1, 229.
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Elimpulso desenfrenado y desmesurado del capital de pasar por encima
de sus propias barreras.

§115 “La sed de enriquecimiento [material, monetario] como impulso
generalizado” del capital domina toda la moral capitalista®*, y esta “aspiracion
[suya e] incesante por la forma universal de la riqueza impulsa el trabajo mas
alld de los limites de la necesidad natural”®, pues “su tendencia permanente a
crear mas plusvalia™®, lleva al capitalismo a la creacién del “mercado mundial”
y ala circulacién incesante. De aqui que “todo limite se le presenta como una
barrera a salvar, sobreimpulsada” por la competencia, que le impone a los
agentes del capital “un continuo jmarche, marche!”? .

Estas frases marxianas contienen una concepcién de la historia que
considera la moral capitalista en grandes periodos de desarrollo, tanto frente
al pasado feudal dejado atrds como ante el desenvolvimiento post-capitalista,
que Marx sofiaba como un futuro comunalista, y la enmarcan en una doble
positividad:

Frente a la ética feudal Marx valora positivamente a la capitalista por
su efecto de sacar a los individuos de sus estrechos limites comunales, locales
y provincianos, poniéndolos en la posibilidad de alcanzar el desarrollo objetivo
generado por la burguesia, el cual —y paraddjicamente—, al lado de la maxima
enajenacion y fetichizacion, establecia la posibilidad del desarrollo universal
y omnilateral de los individuos y las naciones, gracias al incesante impulso
burgués de pasar por encima de sus propias barreras, en su ansia de acumular
mayor plusvalia.

Dindmica que lleva a saturar los limites técnicos, materiales y
profesionales de un determinado periodo de desarrollo, obligando a buscar nuevos
recursos en los érdenes nombrados, circunstancia que potencia nuevas
necesidades y desenvolvimientos, estableciendo la posibilidad objetiva
mencionada, concreta en la cualificaciéon permanente de las fuerzas productivas
y las relaciones sociales de produccién e intercambio, desenvolvimientos que
simultdneamente pueden crear mas capacidad de producir —mayor libertad—,
para aquellos que logren apropiarse de ellas.

Marx apreciaba en esta condicién del desarrollo burgués el primer rasgo
positivo para los efectos morales del capitalismo, pues incluso llegd a
argumentar que el impulso inagotable nombrado, llevaba a las sucesivas
generaciones obreras a la mayor laboriosidad y disciplina productivas, con lo
cual podian acceder al nivel de desarrollo histérico implicado en el devenir
capitalista, lo cual generaba nuevos usos y costumbres y finalmente la clase

2 Idem, 1, 158.
2 fdem, 1, 266.
2 Ibidem, 1, 277.
27 Ibidem, 1, 366.
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social que superaria a la burguesia, con su mayor desarrollo técnico y moral.

Antes de exponer el segundo rasgo positivo que Marx veia en el éthos
burgués, destaquemos un matiz significativo de la primera caracteristica
expresada, y que serd crucial para entender correctamente la segunda. Nos
referimos al desarrollo técnico supuesto en la fuerza incesante del
desenvolvimiento capitalista.

§116 La saturacién de estadios de desarrollo, de mercados y procesos
de consumo, conducian (y llevan) a buscar nuevos instrumentos, renovadas
tecnologias y a explorar incesantemente en la naturaleza y el conocimiento
para encontrar nuevas formas de produccion de capital, lo cual excita a la
revolucién industrial permanente y a la creacién de renovados saberes
cientificos que impactan —paraddjicamente— en la dindmica social, pues de
un lado profundizan las mencionadas enajenaciones y fetichizaciones y de
otro aumentan las posibilidades de vida, salud y seguridad, y tecnolégicamente
—Io cual es lo mas significativo— establecen la posibilidad de reducir la
jornada de trabajo.

Gracias a la automatizacién de los procesos industriales, con lo cual se
aumenta objetivamente la posibilidad del tiempo libre y de ocio, circunstancia
que conduce a aumentar la libertad material del ser humano al tener una mejor
economia, un mayor ahorro de tiempo en la produccién de sus satisfactores
espirituales y materiales.

Marx, como vimos en la tltima parte del estudio histérico hecho sobre
su obra, es reiterativo sobre esta posicion, y lo subrayamos pues es explicativa
de la segunda valoracién positiva que hace sobre los efectos morales del
desarrollo burgués. Este, desde su concepcioén histérica, es la antesala de la
revolucion comunalista, la cual es, dentro de su moral, el maximo
desenvolvimiento humano, pues supone llegar al reino de la libertad, donde el
enriquecimiento de la socialidad serd un fin en si mismo y el motor de la
historia verdadera del ser humano, que por fin ha llegado a una sociedad donde
pueda ser humano por costumbre.

Marx escribié y pensé estos argumentos en la inteligencia que el
trabajador con conciencia de clase podria llegar a ser “cultivado en extremo™?,
gracias a la educacion que recibirfa por medio del desarrollo histérico de su
propia clase social y su organizacién politica, concreta en el partido obrero,
que conformaria la vanguardia de la revolucién histérico-social de los
trabajadores.

Encontramos en estas tesis reiterados supuestos que pueden ser
examinados en su conceptuacion y objetivacion, para ponderarlos en su valor
histérico y moral, y para redondear el apartado que estamos acabando de

3 Grundrisse 1, 361.
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exponer, que examinando la socialidad negativa del capitalismo, ha distinguido
sus matices perjudiciales y positivos, en un andlisis que recupera la descripcion
que Marx hace de la moral capitalista, que segtin su concepcion histérica supone
tres conclusiones fundamentales:

La moral capitalista produce el mdximo desenvolvimiento de las fuerzas
productivas, la universalizacion de la persona y la liberacién social, gracias a
la consumacion de la revolucion comunalista.

Con estos perfiles, contornos y lineas de andlisis podemos preguntarnos
acerca de cémo Marx concibi6 su propuesta moral, entendiendo que con lo
expuesto tenemos entendida su descripcién y condena a la moral del capital,
al tiempo que implicamos una concepcién alternativa a ella, que pudiera realizar
la mencionada revolucion comunalista.

La respuesta a esta pregunta es el tema que nos ocupa en el tercer
numeral de esta Segunda Parte del estudio sobre el pensamiento ético de Marx,
que pasamos a exponer enseguida.

La propuesta ética de Marx.

§117 El punto de partida de Marx para buscar una alternativa moral al
capitalismo es su percepcidon y conceptuacion acerca de lo realizado por la
sociedad moderna sobre la socialidad, al convertir a las personas en sujetos
éticamente miserables, moralmente corruptos y antropoldégicamente
unilaterales, todo como consecuencia de lo planteado y desagregado en el
numeral anterior.

Si entendimos que la propuesta ética marxiana es escatoldgica y/o
metafisica, y que contiene la sensacion, percepcion, deseo y formulacién de
una desconocida subjetividad moral®, que dejando de creer en la subjetividad
tradicional —especialmente la capitalista—, la supere para construir un
renovado sistema sensible e intelectual de captacion y accién sobre el mundo,
la vida y la historia, entonces nos encontraremos en el sendero adecuado para
desagregar su propuesta ética.

Conceptuacién que como apreciamos en la Primera Parte de este libro
surge de su practica vital, intelectual y politica, concreta en la insercion efectiva
que tiene con los actores sociales de su tiempo, entre los cuales sobresalen los
obreros revolucionarios con los cuales se vincula a partir de su primer exilio,
concretamente desde el afio de 1844.

Estudiamos®, las sensaciones, percepciones, afectos y pensamientos
que levantaron en Marx los obreros revolucionarios con los cuales convivia,

¥ Basada en su tesis onto-antropoldgica de la esencialidad moral del ser humano y su
exterioridad al capital.

3 Recuperando lo dicho en El pensamiento ético en el joven Marx, particularmente
en su apartado “Marx en Paris”, ps 179 y ss., de la edicidn citada (§ 103 y ss).
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para documentar de cudles contextos materiales e histdricos parte para creer que
los trabajadores industriales con conciencia de clase podian encarnar la alternativa
moral que concebia; y seguimos los cambios que fue sufriendo su teoria de la
revolucién proletaria de acuerdo a los acontecimientos reales que fueron
sucediéndose. Como —y considerando el periodo analizado en este estudio— la
revolucién de 1848-1849, que le ensefié que la conciencia de clase tenia que
aprenderse y construirse, por lo cual sus esfuerzos se concentran en el estudio y
promocién educativa de la revolucién que deseaba, para hacerla posible.

Segtin la tesis de fondo de esta exposicion, Marx entendia que dicha
revolucién podia darse solo y a través del cambio ético que percibia y conceptuaba,
transformacion que les permitiria a los obreros revolucionarios asumir y construir
una nueva subjetividad que desenajenada y desfetichizada fuera poderosa al punto
de lograr aprovechar las fuerzas productivas y las relaciones sociales de produccién
y de intercambio creadas por la burguesia para construir un mundo mejor, basado
en renovadas condiciones morales y econdmicas, como las estudiadas en los
apartados siguientes, en el primero de los cuales estudiaremos:

Abolir el cambio.

§118 Si el cambio es el momento de la distribucién con el cual se ejecuta
la circulacién simple, y es en consecuencia la instancia econémica a través de la
cual los individuos se hacen con las mercancias que les permiten reproducir y
desarrollar sus vidas, siendo por ello el momento primigenio para la circulacién
del dinero, entonces Marx propone abolirlo cerrando con ello la fuente de
reproduccion del capital.

Leemos en los Grundrisse, obra que cierra nuestro periodo de estudio y
gran sintesis del mayor desarrollo intelectual de Marx, que en cuanto “el cambio”
es laconversion del producto en mercancia y esencia del “intercambio” capitalista,
“hay que abolirlo, en sus formas correspondientes a la organizacién burguesa de
la sociedad™! .

Pues “asi como es imposible eliminar las complicaciones y
contradicciones [de la vida econdmica] derivadas de la existencia del dinero
junto a las mercancias particulares, transformando la forma del dinero..., del
mismo modo es imposible eliminar el dinero mientras el valor de cambio siga
siendo la forma social de los productos. Es necesario entender claramente este
punto para no plantearse tareas imposibles y reconocer los limites dentro de los
cuales las reformas monetarias y las transformaciones en el dmbito de la circulacién
pueden reorganizar las relaciones de produccién y las relaciones sociales que
descansan en ellas™.

3l Grundrisse 1, 58.
21dem, 1, 71.
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En tanto “el cambio privado de todos los productos del trabajo, las
capacidades y actividades, estd en antitesis tanto con la distribucién fundada
en las relaciones de dominacién y de sujecién... como con el libre cambio
entre individuos asociados sobre la base de la apropiacién y del control comiin
de los medios de produccién™, hay que abolirlo, reemplazdndolo por una
forma racional de apropiacion social de los productos, donde estos no sean
susceptibles de apropiacién particular, sino que tengan que ser obtenidos por
una norma moral mayor y mas desarrollada, que Marx entrevié en la formula
“a cada quien segtin su necesidad y a cada cual segtin su trabajo™*.

Esta exigencia moral supone una accién econdémica que la sustente,
siendo la instauracién de una planeacién econdémica racional, a-comercial e
histéricamente novedosa, que le permita a cada cual recibir su parte de la
produccién social sin tener que conseguirla por sus medios particulares, lo
que generaria una socialidad diversa a la capitalista, que no tendria que regirse
por las leyes de la competencia con sus males asociados.

El desarrollo econémico aqui supuesto, parte del disefio de una
verdadera economia, que contenga “ahorro de tiempo de trabajo; minimo y
reduccién del minimo de los costos de produccidn; y este ahorro se identifica
con el desarrollo e las fuerzas productivas. En modo alguno, pues, abstinencia
del disfrute, sino desarrollo de poder, de capacidades para la produccién, y,
por ende, tanto de las capacidades como de los medios de disfrute. La capacidad
de disfrute es una condicién para éste, por tanto primer medio del disfrute, y
esta capacidad equivale al desarrollo de una aptitud individual, fuerza
productiva. El ahorro de tiempo de trabajo corre parejas con el aumento del
tiempo libre, o sea tiempo para el desarrollo pleno del individuo... Se puede
considerar a ese ahorro, desde el punto de vista del proceso inmediato de
produccién, como produccién de capital fijo, siendo éste el mismo ser
humano™ .

La presencia efectiva de una nueva subjetividad moral se aprecia
tajantemente en esta posicién marxiana, en tanto contiene una idea de
enriquecimiento humano, material, técnico y productivo que solo puede
obtenerse con una nueva concepcién social, y de ninguna manera en los
pardmetros de la capitalista, donde imperan realidades como las perfiladas,
que obligan al intercambio particular y a una economia de ganancias
individuales.

En laracional sociedad deseada por Marx, la planeacién de la economia
segun un interés comun —que por su dindmica daria para todos los trabajadores
abundantemente—, crearia nuevas realidades materiales, instrumentales y

¥ Idem, 1, 86.

3 Famosa frase de Marx en la Critica al Programa de Gotha, en Progreso 1, p. 335.
3 Grundrisse 2, 236.
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morales que conllevarian desconocidos significados, simbolismos e
intelecciones, que simultdneamente darfan un novedoso lenguaje que denotaria
precisamente las nuevas practicas y formas econémicas.

En el caso particular del mecanismo econdmico reemplazante del
“cambio”, se tendria que crear una nueva denominacion, que no fue acuiiada
por Marx, en tanto trabajaba para desentrafiar los mecanismos de opresion
capitalista y formular ideas bdsicas para su transformacion revolucionaria, y
no haciendo futurologia, forma figurativa del utopismo extrafia a su
pensamiento, que buscaba captar lo verdaderamente existente en su sociedad,
para partiendo de ello, prefigurar los caminos posibles.

En su propuesta ética Marx avanza la abolicién del cambio y sus razones,
y con ello nos deja trazado un escenario que habrd de concretarse
colectivamente, con una creatividad basada en los desarrollos de las fuerzas
productivas y en la necesidad de construir un mundo mejor, que en nuestra
actualidad es mucho mas viable que en la de Marx, quien apenas conoci6 los
desarrollos mecdnicos del capitalismo ignorando sus posteriores avances
electrénicos, cibernéticos y comunicativos, que hoy hacen mds facil el
cumplimiento de su suefio.

Se sobreentiende que la abolicidn destacada en este numeral, asi como
la estudiada enseguida, solo son factibles en la practica de una sociedad en un
proceso revolucionario como el prefigurado por Marx, que también estd
contenido en su propuesta ética y serd examinado un poco mds adelante.

Por ahora estudiemos su idea de:

Proscribir el dinero.

§119 En lo dicho hasta ahora se ha tocado este punto, sin embargo
merece un paragrafo especial en tanto el dinero en la concepcidén marxiana, en
cualquiera de sus formas, es central en tanto es “la forma en la cual todas las
mercancias se igualan, se comparan, se miden; a la cual todas las mercancias
se reducen y que a su vez se reducen todas las mercancias”, su “equivalente
general™, circunstancia que le da un cardcter universal y central en la practica
capitalista, por ser medio e instrumento de operacién del capital.

El dinero serd asi poder para comprar practicamente cualquier cosa en
el contexto moral capitalista, e instrumento para ejecutar el cambio, el pago,
en tanto moneda, billete, letra de cambio, cheque, y en nuestra actualidad
tarjeta de plastico —en sus propias diversas formas— y/o nimero o clave de
transaccion electrénica, como cuando se compra a través de los medios
electrénicos o se hacen pagos por idéntico recurso.

Este cardcter universal del dinero se asocia se concreta y/o especifica

% Grundrisse 1, 67.
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en su “cambiabilidad”, su poder de ser trocado “indistintamente por todo”,
circunstancia que “se identifica con la venalidad y corrupcién generales”. Por
ello “la prostitucién general se presenta como una fase necesaria del caracter
social de las disposiciones, capacidades, habilidades y actividades personales.
En términos mds corteses se dice: la relacién universal de utilidad y
utilizabilidad. La equiparacién de lo heterogéneo: asi magnificamente,
caracteriza Shakespeare la naturaleza del dinero™’.

Volvemos al concepto marxiano de prostitucion general, y en un
contexto donde él mismo parece percibir que suena mal, que es mal recibido
por la percepcion habitual de la subjetividad dominante de su entorno —todavia
vigente hoy—, y debemos referirnos a él repitiendo que va més alld de denotar
el intercambio sexual pagado y mucho mejor se refiere a la “relacién universal
de utilidad y utilizabilidad”, en las cuales reside la condena moral explicita de
Marx, en tanto si la mayoria de las relaciones sociales, y por tanto y
organicamente, fodo, estd sometido a la ley de la oferta y la demanda —al imperio
del mercado—, entonces, como ya mostramos, todo puede venalizarse,
comerciarse, y en ello se pierde significativamente el sentido de la realizacién
del ser moral, el contenido y la finalidad humanos de una actividad, en aras de la
circulacién y acumulacién del capital, como es propio de la sociedad moderna.

El dinero por la esencia expresada crea en la sociedad capitalista la
apariencia de la supuesta igualdad de todos los individuos, y con ello conforma
una fetichizacién de alto nivel que hace que los individuos se crean libres,
independientes, e iguales en tanto lo tengan y controlen; y dejen de percibirse
como lo que verdaderamente son: personas concretas y determinadas, con
especificos sistemas de necesidades y posibilidades de satisfacerlas, y sujetos
de una socialidad, de una moralidad, imposible de ser vivida y realizada en el
sistema capitalista—por ser extrafia a él—, que en el contexto de este apartado,
es especifica y especialmente negada por el dinero, en tanto los individuos
son puestos en una relacién de “utilidad y utilizabilidad” que los pervierte.

En la propuesta ética de Marx hay que abolir el dinero por este efecto
disolvente sobre la eticidad, y en tanto si esto se logra, serd porque el desarrollo
moral se encuentra en un momento en el cual los individuos vuelven a
relacionarse personal y desfetichizadamente, y se tratan segtin sus concreciones,
determinaciones, necesidades, formas de satisfacerlas y sus propia eticidad,
se interrelacionan como personas lo cual significa segin sus propias
humanidades, su intrinseca dignidad y no las formas aparenciales que les haya
podido construir el dinero.

Construcciones que surgen de su “existencia auténoma fuera de la
circulacién”, pues en la dindmica moderna “ha salido de ella”, transforméandose

37 fdem 1, 90.
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en una “mercancia particular” que por su cambiabilidad puede “ser
trasformada” de su propia forma “a la de objetos de lujo, joyas de oro y de
plata... o acumulado como dinero y constituir un tesoro™ , que en dltimas también
crea imagenes e incluso materialidades suntuarias y no el desarrollo moral, humano,
que Marx estd reclamando.

En una sociedad comunal y/o comunitaria y/o comunalista como la deseada
por el fil6sofo de Tréveris, y en tanto “toda produccién es una objetivacion del
individuo™, los logros del trabajo expresardn la socialidad que determina y
condiciona la produccién y la necesidad del dinero se esfumara reemplazada por
inéditas formas de concretar la circulacién de los productos del trabajo comuin,
que por ahora son muy dificiles de nombrar pero si posibles de conceptuar en
tanto formas de una socialidad desarrollada que creard desconocidos medios e
instrumentos de actuacién econdmica.

Solo una conciencia alterna a la capitalista, impregnada de una moral que
prefiera la eticidad a los valores del comercio, puede sentir, percibir, querer y
conceptuar esta necesidad de proscribir al dinero, reemplazandolo por formas
humanizadas para el intercambio de los productos del trabajo, que seran valores
de uso para satisfacer necesidades y no mercancias para volver a re-circular el
capital.

Habiendo perfilado las razones de la propuesta marxiana para abolir el
dinero, podemos avanzar a otro rasgo de su invitacién moral, que nos propone:

Inhabilitar la enajenacion social.

§120 Como hemos estudiado, la propuesta ética de Marx se basa tanto en
una concepcidn antropolégica que reconoce en la conformacion ontoldgica del
ser humano la necesaria presencia de la moral, de la socialidad; como en una
visién de futuro donde el deseo de un mundo mejor es el elemento activo y creador
de escenarios donde se prefigure como seria el ser humano si pudiera desenvolverse
en un mundo donde “pudiera ser humano por costumbre”.

La viabilidad teérica y moral de su propuesta se basa en estos dos polos de
desarrollo, permanentemente activos en sus argumentos éticos.

En el contexto significativo del presente apartado hay que destacar de
manera especial esta circunstancia conceptual, pues abolir la enajenacién social
es razonar sobre el elemento antropoldgico al tiempo que desear un mundo mejor.

Pensar lo antropolégico pues Marx, gracias a su experiencia vital en el
afio de 1842 y la filosofia desfetichizadora de Feuerbach, cae en cuenta que el
ser humano ha estado enajenado en entidades construidas fetichistamente, y
con estos razonamientos y cuando descubre la economia politica en 1844,

8 Grundrisse 1, 152.
¥ Idem, 1, 161.

172



Estudio analitico de la ética de Marx

entiende que también en entidades elaboradas por el trabajo, convertidas en
mds poderosas que las puramente fetichizadas, en tanto suponen una
materialidad cotidiana, que se apropia de la fuerza creadora del sujeto,
enajenandolo en la misma méaquina (y sus mecanismos periféricos).

Marx al descubrir este proceso de produccién del capital, entiende que
el trabajador pierde su poder creador por medio de la enajenacidn, y que este
acto es éticamente perverso, pues por él pierde vida irrecuperable y su poder
de creacion, que al ser enajenado ya no le pertenece.

Esta pérdida es la esencia del mal existente en el capitalismo, por ser
enajenacion del producto del trabajo y de la misma socialidad, en tanto el
trabajador ya no tendrd dominio sobre su capacidad de decisién, movimiento,
autonomia, vinculacién interpersonal, por estar atrapado en los circuitos del
capital y los proceso sociales establecidos para mantenerlo, que
simultdneamente conducen al individualismo y/o egoismo.

De otro lado, y como razonamiento vinculado a la segunda
fundamentacidn de la propuesta ética marxiana, la abolicién de la enajenacion
se basa en la posibilidad que los trabajadores asociados superen juntos su
estado de indefensién, en tanto el trabajador enajenado (y fetichizado)
individualmente estd incapacitado para recuperar la cuota de vida que le pone
al trabajo asalariado, y solo puede hacerlo cualificando las asociaciones obreras,
y aprovechando el desarrollo capitalista en el especifico desenvolvimiento de
las fuerzas productivas y relaciones sociales por €l establecidas.

Proscribir la enajenacién significa en la propuesta ética de Marx
recuperar el poder de creacién del ser humano, su socialidad y afirmar la
libertad, que serd la condicién para el desenvolvimiento moral pleno y el
enriquecimiento material basado en la planeacién econdmica realizada desde
pardmetros de interés social y con finalidades de desarrollo colectivo.

§121 Y es tanto una posicién antropoldgica que identifica al factor
ético como constituyente del ser humano; como un elemento deontolégico
que impone un factor de deber ser, que redondea la propuesta ética de Marx:
desde el ser del ser humano se postula un deber-ser que en tanto tal, se convierte
en norma de conducta para el comportamiento ético, social, y en punto de
partida para la critica moral al capitalismo, lo que convertird a El Capital en
una ética, como se concluye de todo lo precedente.

La posicién moral aqui destacada permite el factor de critica al
capitalismo recién indicado y otros desarrollos, que pueden ser aplicados a la
norma de conducta para regir el trabajo en general y no solamente impugnar
el enajenado.

Esta posicién ética nos conduciria a valorar la dindmica del trabajo en
los ambitos donde modélica y/o tedricamente se asuman los pardmetros del
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pensamiento marxiano, ponderando que la actividad productiva de los sujetos de
dichos colectivos siempre debe de ser de interés social y en consecuencia tienen que
estar proscritos aquellos que vivan del trabajo ajeno, sean vagos, delincuentes o
irresponsables, pues el respeto al trabajo comun serd una orientacién vital —un
valor— de vigencia universal, cuando el horizonte de predicacion sea el de una
moral humanizada y altamente desfetichizada.

Una sociedad regida por estos pardmetros de conducta, solo puede ser posible
cuando los trabajadores y trabajadoras asociados hayan aprovechado al méximo el
desarrollo de las fuerzas productivas y relaciones sociales creadas por el capitalismo,
desenvolvimientos generados como productos inintencionales de su actividad.

Esta circunstancia de desarrollo moral serd el tema examinado en el apartado
siguiente.

Aprovechar las consecuencias inintencionales del desarrollo capitalista.

§122 Como documentamos y argumentamos ampliamente Marx sostiene
que el ser humano es el productor de la realidad, en tanto su caracteristica onto-
antropoldgica del trabajo vivo le permite ser la fuente de todo valor, objetivaciones
vitales que crean el mundo al transformar la naturaleza.

Dentro de este contexto significativo, podemos aseverar que en la época
capitalista con su correlativa terminologia, puede sostenerse como lo hace Marx,
que el ser humano es en si mismo “capital fijo”, lo cual significa que es instrumento
activo de produccion y en cuanto capital, trabajo acumulado, experiencia en acto,
fuerza de trabajo especializada por el paso de las sucesivas generaciones que han
decantado en la dltima lo mejor de las objetivaciones genéricas, de los productos del
trabajo que han quedado como patrimonio de la humanidad.

Esta tesis es formalmente valida, sin embargo socialmente tiene que
concretarse en realidades especificas de personas que hayan podido apropiarse de
las objetivaciones genéricas de su época, por medio del uso de las fuerzas productivas
vigentes y sus correlativas relaciones sociales, con lo cual podra afirmarse que esas
personas encarnan los “individuos universalmente desarrollados” de los cuales
escribié Marx, expresando su concepto de desarrollo ético, tanto en un sentido onto-
antropolégico —moral—, como deontolégico, cumplimiento del deber ser.

Marx vio en nicleos obreros de su época personas con estas caracteristicas y
bajo el supuesto de su existencia explicada simultdneamente por su conceptuacion,
sostuvo que no eran “quijotadas’ el buscar un mundo mejor, sino posibilidades de
desarrollo contenidas en el mismo seno de la sociedad capitalista.

Esta tesis, que concreta la idea marxiana de revolucion® se explica con la
existencia efectiva de personas con las que Marx sofi6, quienes poseyendo

40 Los trabajadores con conciencia de clase revolucionaria y universalmente
desenvueltos construyen la nueva sociedad.
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personalidades universalmente desarrolladas y consecuentemente desfetichizadas
y altamente desenajenadas, estdn en la aptitud transgeneracional de manejar las
fuerzas productivas existentes en la modernidad, en tanto pueden acceder a las
multiples relaciones sociales posibles en el capitalismo, gracias a la forma adquirida
en ésta época por el dinero, que facilita tanto la mayor fetichizacién como la mas
amplia gama de objetivaciones, que pueden ser aprovechadas por una conciencia
desfetichizada para avanzar en la revolucion comunalista.

Evidentemente la existencia de personas como estas suponen subjetividades
alternas a las vigentes, que puedan sentir, percibir, querer y pensar la alternativa
comunalista, y en sf mismas hayan alcanzado buenas cotas de desenajenacién y
desfetichizacién, lo cual significa que poseen un grado creciente de libertad,
entendida tanto en su sentido subjetivo —superacion de las falsas y equivocas
sensibilidades e intelecciones—, como objetivo: mayor capacidad de producir.

Personas de esta naturaleza podran aprovecharse constructivamente al
tiempo que serdn capaces de beneficiarse con los instrumentos creados en el
capitalismo, generando un mayor capital, que en una época primigenia de la
revolucién histérico-social de los trabajadores y trabajadoras, tendrd que regirse
adn por las leyes del mercado, pero adoptando la moral marxiana, se preservaran
de la corrupcién haciéndolos avanzar a nuevas cotas de crecimiento.

Estos argumentos de desarrollo moral suponen otra condicién: personas
como las deseadas tienen que haber dejado atrés el individualismo —el egoismo—
y ser sociales, comunalistas por naturaleza y costumbre, lo que serd la posibilidad
de la sociedad de productores asociados, la comunidad que anhel6 Marx.

Escribimos con los significados de la propuesta ética marxiana, que solo
pueden ser bien concebidos desde una subjetividad alterativa a la dominante, y
somos conscientes del matiz de falsa utopia que connotan, mas los exponemos y
desarrollamos en tanto se concluyen de la propuesta ética marxiana, tal como la
tematizamos en la lectura hecha sobre su obra, que en este momento nos lleva aun
pardgrafo mas:

El desarrollo moral debe beneficiarse de la economia del tiempo.

§123 “Una vez supuesta la produccién colectiva, la determinacién del
tiempo... pasa a ser esencial. Cuando menos sea el tiempo que necesita la sociedad
para producir trigo, ganado, etc., tanto mds tiempo gana para otras
producciones, materiales o espirituales. Al igual que para un individuo aislado,
la plenitud de su desarrollo, de su actividad y su goce depende del ahorro de
tiempo. Economia del tiempo: a esto se reduce finalmente toda economia™*! .

Desde los contextos significativos construidos hasta este momento, se
entiende que en la frase precedente hay contenido ético en tanto supone una

' Grundrisse 1, 101.
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socialidad que faculte “la produccién colectiva”, y en cuanto implica la idea
de “desarrollo” fundado en la “economia del tiempo”, que es denotada como
positiva, en cuanto da mds: “gana para otras producciones, materiales o
espirituales”.

Esto nos conduce a pensar que el aprovechamiento de las fuerzas
productivas examinado en el pardgrafo anterior tiene que conducir como pulsién
dedntica a producir tiempo libre y de ocio, que serdn las materialidades
posibilitadoras de nuevas creaciones y mayores satisfacciones materiales y
espirituales, dado un uso mds racional del tiempo, de la economia.

Evidentemente esta propuesta ética de Marx supone las previamente
examinadas, pues entraila —entre otros factores— una planeacién econdmica
concebida desde el interés comun, que reduciendo los circuitos periféricos
del trabajo** favorezca la economia y de suyo a los productores asociados.

Y permite medir efectivamente el desarrollo social de un colectivo
vinculado a los significados marxianos, a través de indices cuantificables como
los nombrados, que siempre serdn provechosos para ponderar las objetivaciones
que se vayan consiguiendo por el colectivo considerado, que serd mas medible
y registrable entre mas extenso sea, como cuando asume la forma de un Estado
nacional, como aquellos que conocimos con el nombre del socialismo real.

En la inteligencia de la existencia de estas buenas condiciones de vida,
se entiende un nuevo matiz de la propuesta ética de Marx, que postula:

La necesidad de potenciar el desenvolvimiento de la libre
individualidad.

§124 En la sociedad moderna la vinculacién entre las personas se hace
por medio de las relaciones determinadas por el capital lo que condiciona que
entre ellas se interponga el valor de cambio, que adquiere mucha fuerza moral.
Asfi “cada individuo posee el poder social bajo la forma de una cosa”, el dinero,
que determina “la segunda forma importante de la independencia personal”
de la historia; mientras que la tercera estard fundada ““en el desarrollo universal
de los individuos y en la subordinacién de su productividad colectiva, social,
[entendida] como patrimonio social”*®.

En la sociedad supuesta en este tercer momento del desarrollo de la
independencia personal, el desenvolvimiento del individuo estard concebido
mas alld del “limitado” concepto burgués de “riqueza”, en tanto entenderd que
la riqueza “serd la universalidad de necesidades, capacidades, goces, fuerzas

2 Tiempo de transporte al lugar de produccion, abastecimiento para la sobrevivencia
(alimentacién, descanso, seguridad), capacitacién y actualizacion para el trabajo, y
reconocimiento de la labor realizada, que en el caso del sistema capitalista siempre es
eventual, aleatoria e individual, pues asi lo imponen sus condiciones de vida.
 Grundrisse 1, 85.
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productivas... creadas por el intercambio universal”, que correlativamente
surgird del “dominio humano sobre las fuerzas naturales, tanto sobre las de la
naturaleza como su propia naturaleza”.

Esa superioridad simultdneamente dependera de la “elaboracion
absoluta de sus disposiciones creadoras sin otro presupuesto que el desarrollo
histérico previo”, que “convierte en objetivo a esta plenitud de todas las fuerzas
humanas en cuanto tales”, sin estar “medidas por un patrén preestablecido”,
pues el ser humano en estas circunstancias “no se reproduce en su caricter
determinado sino que produce su plenitud total... como resultado de la cual no
busca permanecer como algo devenido sino que estd en el movimiento absoluto
del devenir™*.

De nuevo expongo en primer lugar la palabra de Marx, antes que la
interpretacion que posibilita, pues los temas contenidos en la parte de su
propuesta ética ahora abordados, son delicados en extremo, y dificiles de
compartir por subjetividades que cuando mas han adquirido el concepto burgués
de riqueza, asociado irremisiblemente a la posesiéon de objetos, y para las
cuales el enriquecimiento moral aparece como una utépica figuracién para la
literatura recreativa.

No obstante Marx pensé el enriquecimiento pleno de las personas
basado en la completa prosperidad comun, y tal como lo dicen sus palabras
previas, que incluso llegan a pensarse de forma ilimitada, “en el movimiento
absoluto del devenir” segtn lo leido.

La tesis ética examinada en este pardgrafo solo puede entenderse como
consecuencia de lo anteriormente expuestos en este numeral, en tanto es una
muy alta conceptuacién del desarrollo humano que sobreentiende el mas pleno
desenvolvimiento histérico, con sus avances técnicos y cientificos mas
preclaros para aumentar al maximo la produccién.

§125 Sélo asi se entiende que el trabajo directo se ha reducido a un
minimo indispensable, y que Marx lo entienda solo como “supervisién y
regulacién del proceso de produccién mismo™ , ya bajo el pleno control social,
donde se da “el desarrollo libre de las individualidades” pues “la reduccién
del tiempo de trabajo necesario” se da con vistas no a “poner plustrabajo, sino
en general” a reducir a un minimo [el tiempo necesario]... al cual corresponde
entonces la formacion artistica, cientifica, etc., de los individuos gracias al
tiempo que se ha vuelto libre y a los medios creados por todos™®, que contienen
“productos de la industria humana: materia natural transformada en érganos
de la voluntad humana... organos del cerebro humano creados por la mano

“Tdem, 1, 447-8.
4 1dem 2, 228.
* Ibidem 2, 229.
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humana; fuerza objetivada del conocimiento™’.

La concepcidn escatoldgica y/o metafisica supuesta en este argumento, se
opone completa y radicalmente a la conceptuacion capitalista del individuo, que
lo entiende en su supuesta atomicidad y autonomia egoista, y como el sujeto del
trabajo lucrativo con el cual obtendra el enriquecimiento posible en la sociedad
del capital, que irremisible y fetichizadamente estard solo vinculado al dinero y
sus productos.

Por el contrario, la tercera fase de la independencia personal frente a las
determinaciones objetivas, correspondiente al Reino de la Libertad, conceptia a
un individuo pleno de multiples relaciones y capacidades, requerido de necesidades
crecientes y expansivas, educado en grado extremo, y él mismo una fuerza de
trabajo de alto poder como jamdas habia existido en la historia.

Creo que para concluir esta apartado conviene repetir la frase final de la
Primera Parte de este estudio:

“«Todos dicen que eres rico; yo que eres pobre, pues es el uso lo que
atestigua la riqueza»™* .

La propuesta ética marxiana nos conduce a su punto final expuesto con el
titulo de:

Parametros para regir el comportamiento del individuo particular.

§126 Desde la moral propuesta, entendida en sus limites histéricos que la
ubican particularmente en el paradigma de la conciencia, en cuanto Marx supone
permanentemente la accién deliberada de las personas que desde la conciencia
realizan su actividad y asumen su responsabilidad, puede entenderse que la accién
personal y su correlativa responsabilidad son determinaciones sociales, en tanto la
filosoffa que la sustenta sostiene que la produccién mayor determina las menores,
y el individuo es parte de la sociedad y no puede condicionarla.

Esto conlleva a recuperar el poder moral de la moralidad y a establecer
como fuerza de cumplimiento del deber ser —como deontologia—, el poder de la
colectividad cuyos intereses deben primar sobre los del individuo, quien de acuerdo
a una educacién adecuada, y las condiciones empiricas y materiales apropiadas,
debe formarse desfetichizadamente y por tanto reconocerse como social y
dependiente de las condiciones sociales que le permiten su vida.

Si hemos entendido que esta propuesta ética final de Marx, sobreentiende
las anteriores, y en particular la previa que nos presento la tercera fase histérica de
la independencia personal, pareciéramos llegar con el argumento precedente a
una contradiccion, que serd tal si no hemos entendido la misma filosoffa
marxiana, como ha quedado indicada.

47 Ibidem, 2, 230.
 Grundrisse 3, 196.
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Entendiéndola podemos comprender perfectamente que la persona sea
plenamente libre, omnilateral y expansiva, pues en su ser no hay contradiccion
con la sociedad que sabe su parte objetiva, condicionante y normativa.

De aqui que por su propio interés pueda exigir comportamientos
sociales, colectivos; pedir responsabilidades de igual tipo, y participar
plenamente en la gestion comunitaria, en tanto la comunidad la acepta como
parte suya y la persona se sabe y acepta como parte de la comunidad, que
constituye su principio de identidad.

Esta circunstancia crea las bases para la participacién politica de la
persona en la gestién comdn, y establece el vinculo para articular el paradigma
de la conciencia con el de la comunicacion, que nos llevard a nuevos desarrollos
que tendrdn que ser examinados por otras investigaciones que ubicadas en los
desenvolvimientos filoséficos del siglo XX, perfilen una ética que nutrida en
los paradigmas nombrados, nos aporte mayores desarrollos que los contenidos
en la moral marxiana, que si bien han sido muchos e importantes dejan sin
agotar los temas de la era de la mundializacién y la comunicacidn correlativa.

No obstante estos limites el aporte marxiano contintia vigente, y su
propuesta ética resumida en siete puntos permite construir una sintesis moral
de cardcter operativo que sirva para orientar el comportamiento personal de
los interesados en contribuir a la revolucion comunalista, que pregunte
cuestiones tan elementales como:

1. ;Actio para abolir el cambio o sigo perpetudndolo en mi accién

cotidiana?

2. (Entiendo al dinero como un instrumento para el desarrollo colectivo

o es un fin para mis intereses particulares?

3. ({Soy consciente de los mecanismos de la enajenacion y lucho contra

ellos o los perpetiio con mi prictica diaria?

4. (Aprovecho el mundo creado por la burguesia para impulsar la

revolucion comunalista 0 me mantengo en la fetichizacién?

5. (Busco reducir el tiempo de trabajo socialmente necesario para

potenciar el desarrollo social o me ocupo solo de mis fines individuales?

6. (Soy consciente de las fases histdricas del desenvolvimiento de la

libre individualidad y busco ahondar en este proceso 0 me mantengo

en los limites del individualismo burgués?

7. {Conduzco mi comportamiento personal por pardmetros sociales y

participo activamente en la gestiéon social o me planteo como un

individuo aislado y egoista?

Lo que puede pensarse desde la ética de Marx.

§127 Desde las conclusiones expuestas hay algunas implicaciones por
formular con la finalidad de conseguir aplicaciones pragmadticas de la ética
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marxiana, dentro de sus limites y significados, pues por ahora se trata de
aprovecharla al maximo, para en otro momento investigativo y expositivo
vincularla con otras morales, sacando las conclusiones pertinentes de dicha
comparacién y/o contrastacion.

Con esta finalidad y delimitacién podemos decir que la ética marxiana
permite pensar:

El peso y significado de las determinaciones orgdnicas y/o
estructurales de la historia y la sociedad.

En contra de la ideologia capitalista y/o moderna que sostiene la libertad
individual como uno de sus supuestos fundamentales, desde el pensamiento ético
marxiano tenemos que reconocer el desarrollo de la libertad individual dentro de
la historia, en tanto Marx la entiende como una capacidad onto-antropoldgica
perdida en la fetichizacién y enajenacion, que en cuanto concepto es un significado
mayor y de gran valor, que entendido en su justa dimension tiene que aplicarse
sobre lo importante, sobre la vida misma y no sobre minucias: me calzo con estos
zapatos o con los otros, de gris o de verde, para adelante o para atrds.

En este sentido cobra especial relevancia la tesis escatoldgica y/o metafisica
de Maximilien Rubel: So6lo desde la exterioridad, desde un mundo mas alla del
dominante, es que podemos seguir construyendo la libertad, que pasa por tres
fases como vimos con el texto marxiano®, y brinda desafios por cumplir.

Si en el capitalismo estamos determinados orgdnica y/o
estructuralmente, teniendo esto sus consecuencias en la vida cotidiana, y gracias
a la ética marxiana lo sabemos y podemos manejarlo ubicindonos en una
posicién escatolégica y/o metafisica, entonces podemos prever nuestra accion
moral sabiendo sus determinaciones y creando y/o participando en actividades
que generen libertad al tiempo que rebajen o tiendan a superar la fetichizacién
y enajenacion.

# Por la importancia de este contexto recordemos el argumento de Marx al respecto, tal
como aparece en los Grundrisse 1, 85. “La dependencia personal, sobre una base del todo
natural”, donde la libertad singular “se desarrolla solamente en un dmbito restringido y en
lugares aislados”, y fundada sobre una base productiva limitada por las condiciones histéricas
existentes, daba poco margen de separarse de lo inmediato y natural, restringiendo seriamente
lalibertad, la capacidad de producir de los seres humanos. “‘La independencia personal fundada
en la dependencia respecto a las cosas es la segunda forma importante” de la construccion
de la capacidad de producir, y corresponde a la época moderna, que por su propia dindmica
pierde su libertad originaria generando la fetichizacion y enajenacion registradas. “El tercer
estadio” corresponde a la “libre individualidad, fundada en el desarrollo universal de” las
personas “y en la subordinacion de su productividad comunitaria, social, [entendida] como
patrimonio social”. Véase sobre este tema los andlisis y reflexiones realizadas por los autores
siguientes: 1. A. Sdnchez Vazquez, Filosofia y economia en el joven Marx, ed. cit., p. 267; 2.
R. Rosdolsky, op. cit., p. 458; 3. C. Gould, op. cit., p. 215.
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Si las personas estamos determinadas y condicionadas en el sistema
capitalista, y queremos impulsar el desarrollo de la libertad, entonces debemos
buscar estar mas alld de la subjetividad dominante entendiendo que las acciones
son necesariamente colectivas y que si deseamos actividades éticamente
correctas, debemos prever o prospectar las consecuencias de nuestros actos,
buscando resultados intencionales de valor ético y descartando los
inintencionales que reproduzcan la fetichizacién y enajenacion.

Como en esta parte final buscamos pensar formas pragmadticas para
aplicar cotidianamente el pensamiento ético marxiano, podemos orientarnos
con las preguntas formuladas en el apartado anterior en la realizacién del control
temporal de nuestros actos, y tomando como horizonte de referencia la
promocién de la libertad, bajo la pregunta: ;Esta accién nos hace producir
mds, concreta nuestra capacidad de realizar?

Carlos Marx tuvo como permanente horizonte de referencia tanto la
produccién material como la espiritual, y recordamos esto para subrayar que
la capacidad de producir en consideracién debe darse en todos los planos de la
actividad humana, en tanto otro de los supuestos fundamentales de su
pensamiento ético es el desenvolvimiento omnilateral del ser humano para
conseguir su enriquecimiento moral considerado como fin en sf.

Si participamos de estos valores, es decir, de estas preferencias vitales,
de estas capacidades que le sirvan a la vida humana, entonces podremos buscar
otro desarrollo del modelo propuesto, que esta vez nos permita:

Tener un buen control de la circunstancia moral de nuestros actos

§128 Si en el apartado precedente consideramos el factor temporal de
la accion humana destacando las consecuencias de nuestra actividad, en este,
y de acuerdo con el cardcter materialista y/o vitalista del pensamiento ético
marxiano, tenemos que tomar en cuenta la circunstancia moral donde actuamos,
el factor espacial, esto es el conjunto de las relaciones sociales donde nos
ubicamos, entendiendo que la produccion mayor determina a las menores, y
que esto tiene sus consecuencias.

Distinguimos analiticamente la unidad orgédnica y/o estructural de la
realidad humana, con la finalidad de resaltar cada uno de sus componentes
(ahora tiempo y espacio), buscando la mejor claridad expositiva y por tanto
pragmatica, que en este momento nos lleva a caracterizar el espacio de la
circunstancia moral por las especificas relaciones interpersonales existentes
en ella, lo cual nos conduce a un andlisis moral concreto, en tanto podemos
preguntarnos: (En esta circunstancia cudl es el poder dominante? ;Este
promueve la vida humana, su realizacién, multiplicacién y florecimiento o
atenta contra ella?
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Si estos significados son aceptados podemos avanzar a otro que distinga el:

Cardcter de la ética realizada.

§129 Indicamos que la ética marxiana se corresponde al paradigma de
la conciencia por estar ubicada histéricamente en los desarrollos de la filosoffa
decimondnica, que se forma en la polémica con el hegelianismo y las diversas
tendencias del socialismo y el comunismo critico-utépicos, y la caracterizamos
como material en cuanto es una ética de la vida y para la vida humana con sus
propiedades, especificacidon que nos conduce a resaltar su materialismo en un
doble sentido:

a) En tanto considera y trabaja con los contenidos de la vida humana,

y:

b) En cuanto puede ser concebida como una ética de las determinaciones

empiricas, como resaltamos en los apartados anteriores: Una moral

que considere el tiempo y el espacio donde se realice el acto ético,
incluyendo el lugar mismo donde se efectie, en tanto ética que
considera lo real y su especificacién concreta, cotidiana.

Distinguimos asi el significado de una ética material que eventualmente
puede oponerse a otras €ticas con otras caracteristicas, pero que en el contexto
significativo de esta exposicién se limita a las implicaciones que pueden
obtenerse del pensamiento ético marxiano, dejando para otra ocasién su
confrontacién con las morales formales desarrolladas en el siglo XX, que ha
generado una abundante literatura.

Esta delimitacion es metédicamente vélida y expositivamente ttil, en
tanto permite presentar en este apartado el cardcter de la ética con la cual
actuamos, que si es material serd de lo concreto, y esto nos conducird a considerar
tanto los contenidos de la vida en juego como la espacialidad social y empirica
donde actuamos, formulando una ética de doble determinaciéon material, que
puede darnos buenos resultados en el andlisis y en la practica moral.

Esta materializacion ética nos conduce a un nuevo apartado que orienta
nuestra accién moral en su sentido definitivo pues especifica:

Evitar la instrumentacion ética

§130 Como quedé claramente establecido, particularmente en los
apartados «La comercializacién de la moral o lo que sea lo compro», y «Proscribir
el dinero», las determinaciones orgénicas y/o estructurales del sistema capitalista,
inducen naturalmente a usar lo que estd en nuestra capacidad para asegurar
nuestras condiciones de sobrevivencia personal, pues asi lo establece la necesidad
capitalista y lo avala la moral que le es propia, circunstancia desventurada que
nos lleva a la instrumentacién de las cosas y las personas como una consecuencia
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inintencional pero obligada en el sistema.

Si la ética marxiana nos permite enterarnos de esta circunstancia, bien
podemos hacernos otra pregunta: ;En esta oportunidad a quien instrumento o
quien me instrumenta? Esto es si actuamos con la intencién de realizar la
ética, que en este sentido serd la capacidad que como seres humanos tenemos
para vincularnos productivamente con los demads; por lo cual la entenderemos
como la fuerza humana y humanizadora que favorece (o entorpece) la
vinculacién interpersonal, promoviendo (u obstaculizando) la realizacion,
multiplicacion y florecimiento de la concreta vida humana de las personas en
interaccion, respetandolas por ellas mismas, sin instrumentarlas por nuestros
intereses particulares.

La ética concebida por Carlos Marx es una ética de la conciencia, y
esto tiene sus significados: En el caso de este numeral final quiere decir que
exige tener el discernimiento para calibrar las consecuencias de nuestra accién,
en los diversos ordenes posibles, que en la interaccién personal debe ser
cuidadosa de la instrumentacién ética, pues muchas veces fines ocultos o
inconscientes impuestos por las determinaciones organicas y/o estructurales
del sistema, condicionan nuestros actos, imponiéndonos acciones que de haber
sido mds meditadas hubieran tenido otros resultados.

Avanzar en la construccion de la libertad es progresar en el desarrollo
de nuestra conciencia, en cuanto desde el conocimiento social mas discernido,
podremos proceder buscando lo mejor que podamos hacer, pues es lo que nos
queda si actuamos desde un modo de concebir éticamente correcto.
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