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Prélogo

Luis Eduardo Primero Rivas

§1* Tiene entre sus manos el segundo libro surgido
de la confluencia entre las empresas educativas de la
hermenéutica analégica y la pedagogia de lo cotidiano.
Esta nueva produccién avanza hacia una pedagogia
analdgica de lo cotidiano, que sea ttil a los requerimientos
de nuestras actuales sociedades, sacudidas por cambios
histéricos que invitan a dejar atrds las posiciones extremas,
Unicas y difusas, para establecer formas de conocer, pensar,
sentir, investigar y actuar prudentes, éticas. Al tiempo que
solidarias, comprometidas y claramente orientadas al bien
comun, el universal analégico expresivo de los significados
y acciones benéficos para las mayorias, que en nuestras
actuales sociedades son las que menos tienen, las mads
desfavorecidas en la distribucién de la riqueza.

Esta situaciéon de inequidad, injusticia y falta
de esperanza se expande entre mdas se agrava la
separacion entre la concentracién de los grandes capitales
trasnacionales y el trabajo asalariado, y se convierte en un
peligro creciente para nuestras naciones y sus Estados,
que se ven orillados a précticas politicas favorables a

*Estesimbolo[§]buscaidentificarpardgrafosnumeradossucesivamente
al interior del texto, ttiles para ubicar y facilitar referencias. Retomo
esta idea de las ediciones de la filosofia cldsica alemana. En libros
como la Critica de la razén pura o la Filosofia del derecho de Hegel, e
incluso La filosofia del futuro de Feuerbach, encontramos este tipo
de identificacién interna, que hoy, en las ediciones electrénicas y/o
difundidas por medio de la Internet cobran un nuevo valor, pues
facilitan ubicar textos y citarlos propiamente.
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los duefios del poder y perjudiciales para las mayorias;
que no obstante, viven en condiciones histdricas que van
perfilando alternativas y nuevas opciones prdcticas e
intelectuales creadoras de movimientos alternativos que
lentamente se van consolidando.

La pedagogia analdgica de lo cotidiano se ubica en el
conjunto de las alternativas emergentes, y en este nuevo
libro da a conocer seis capitulos y una conclusién, que
comunican lo siguiente:

El inicial, a cargo de Mauricio Beuchot, plantea los
vinculos existentes entre la hermenéutica, la analogicidad
y la educacién, estableciendo los puntos de arranque del
razonamiento general del libro, que busca perfilar y avanzar
en la construccién de la pedagogia dicha.

El segundo, escrito por este prologuista, aprovecha las
tesis de la hermenéutica analdgica para proponer lineas de
trabajo educativo que vayan mads alld de la educacién escolar,
mediante una reconstruccién de la historia de la educacién
en la modernidad y la recuperacién del sentido histérico
de la pedagogia, que autorizard nuevas interpretaciones
y acercamientos a la reflexién sobre la educacién, que
entendida como formacién de la personalidad, se abrird a
nuevos derroteros, concretos en andlisis como el presentado
por Beuchoten el tercer capitulo que expone su investigacién
sobre el psicoanalista suizo C. G. Jung, y nos dard aportes
muy significativos.

Este tercer capitulo est4 titulado “educacién, analogia
e iconicidad en Carl Gustav Jung” y se estructura con un
contrapunto sobre las tesis de S. Freud, quien si bien se
acercé a la analogia fue menos analégico que Jung, quien
pudo construir mayores desarrollos que su colega Freud,
con descubrimientos como el inconciente colectivo, los
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Prologo

arquetipos que le son propios y otras diversas aportaciones
hermeneutizadas por Beuchot, en una exposicién que da
paso al cuarto capitulo, escrito por mi como un comentario
a la interpretaciéon de Beuchot sobre Jung, que me
permite seguir ampliando la importancia de la pedagogia
entendida como una construccién histérico-social que
orienta la formacién humana mads alld de los estrechos
limites de las pedagogias modernas, que escolarizadas se
institucionalizan convirtiéndose primero en univocistas
y reducidas, y posteriormente, a fines del siglo XX, en
equivocistas e indeterminadas.

En el contexto del cuarto capitulo, e inspirado por los
aportes de Beuchot, vuelvo a las tesis expuestas en nuestro
primer libro conjunto, relativas al psicoandlisis histérico
que hace muchos afios me inspir6 Jung, ahora actualizado
por la hermenéutica analégica.

El quinto capitulo estd escrito por Mauricio Beuchot
y regresa a una de las ocupaciones mds importantes de
su empresa educativa: la educacién de los sentimientos.
Aqui retoma a Aristételes, la ética de las virtudes y las
tesis antropolégicas que Beuchot ha conformado dutiles
para proponer la atencién educativa a una parte del ser
humano descuidada ampliamente por el predominio del
intelectualismo, la reduccién de la pedagogia y el predominio
de intereses particulares que fueron desplazando el bien
comun polarizando nuestra sociedades como mds arriba
seflalamos.

El sexto capitulo es de mi responsabilidad y busca
perfilar la pedagogia analdgica de lo cotidiano que
proponemos, via la aplicacién de la hermenéutica analégica
a los logros de la pedagogia de lo cotidiano, y la indicacién
de los beneficios que pueden obtenerse con una pedagogia
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que vuelva a su sentido histdrico ubicdndose mads alld
de las pedagogias reducidas, escolarizadas y finalmente
institucionalizadas por los sistemas nacionales de educacién
surgidos a finales del siglo XIX, que simultdneamente
crearon lo que hemos denominado la falacia escoliadora:
el convertir a la educacién en mera escolaridad, cuando
la formacién humana es mucho mds que la dada por
la Escuela, y abarca campos de accién y trabajo muy
amplios. Ambitos educativos que deben ser atendidos por
pedagogos y pedagogas que comprendan las educaciones
surgidas actualmente, formaciones extra-escolares, para-
institucionales y de urgencias extrema, como son las
ensefianzas para la ciudadania, la prevencién médica y
de seguridad publica, ecoldgica, para la paz, los derechos
humanos; y tantas otras variantes, situadas mds alld de la
institucién escolar, y que abren horizontes que rebasan con
mucho la educacién escolarizada.

Las conclusiones del libro estan escritas por Mauricio
Beuchot y presentan la sintesis de lo logrado en un cierre que
nos ayuda a seguir construyendo la pedagogia analdgica
de lo cotidiano hacia la cual avanzamos.

Meéxico D. E,, agosto del 2006
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Capitulo 1
Mauricio Beuchot: hermenéutica, analogicidad y
educacion

Introduccion

§2 En este capitulo volveré a relacionar la hermenéutica
analdgica y la educacién. Es decir, retornaré a vincular la
hermenéutica que practico, estructurada y vertebrada a partir
de la nocién de analogia (intermedia entre la univocidad y
la equivocidad) con el proceso formativo del ser humano,
para evitar el univocismo de la imposicién y el equivocismo
de la permisiéon de muchas pedagogias ain vigentes. Mds
alld del modelo impositivo y del modelo permisivo, hay un
modelo analégico para comprender, operar y promover la
educacion, serio y abierto a la vez, que puede ayudar a abrir
puertas en el tema de la pedagogia.

Para conseguir nuestro objetivo expositivo primero
regresaremos a tratar de la hermenéutica en general,
aludiendo a sus nociones y momentos principales. Luego
haremos ver la necesidad de una hermenéutica analdgica,
desprendida de la misma historia de la hermenéutica.
Después veremos qué afiade una hermenéutica analdgica
a la hermenéutica en general; y, finalmente, intentaremos
la aplicacién de la hermenéutica analégica al 4&mbito de la
pedagogia, al menos en sus lineas més esenciales.

La hermenéutica y su aplicabilidad a la educacion

§3 La hermenéutica es la disciplina de la interpretacién
de textos.! Estos pueden ser escritos, hablados, actuados e

1 Sobre esta parte, cf. M. Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica,
México: UNAM, 2005 (4a. ed.).
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incluso de otra indole, como pinturas, esculturas, etc. El texto
es producto de un autor y tiene como destinatario un lector.
Pero muchas veces los lectores ya no son los destinatarios, por
la lejania en el tiempo o por ser de otra cultura. Asimismo, la
presencia del autor, es decir, de su intencionalidad al hacer el
texto, es problemadtica; muchas veces no se sabe bien a bien
qué quiso decir o plasmar en su texto, y, por otra parte, estd la
intencionalidad del lector, que no siempre coincide con la del
autor, sino que le afiade o le quita, lamodifica. Por eso tenemos
dos elementos frente al texto: la intencionalidad del autor y
la intencionalidad del lector, no siempre coincidentes.

La verdad textual es el rescate de lo que quiso decir el
autor, pero, como hemos dicho, recibe la interferencia de lo
que quiere interpretar el lector. Si nosotros privilegiamos al
autor, tendemos a una hermenéutica objetivista, univocista;
pero si favorecemos demasiado al lector, tiramos a una
hermenéutica subjetivista, equivocista; hay que buscar mejor
la mediacién de una hermenéutica analdgica, que, sin dejar
de respetar la intencién del autor, es consciente de que se
mete mads la intencién del lector, predomina lo que el lector o
intérprete introduce de su cosecha.

En la hermenéutica se trata de que el lector interprete lo
mejor posiblelaintencién del autor, esto es, que pongalomejor
que pueda el texto en su contexto, en su ubicacién original,
la del autor; pero la intencionalidad del lector siempre va a
interponerse, porque tiene como intencionalidad apropiarse
del significado del texto para su contexto propio (el del
lector); esto es, hace una aplicacién del texto a la situacién en
la que él se encuentra y que es la que le toca al texto cuando
es leido.

En el acontecimiento hermenéutico, el intérprete
encuentra que el texto estd encodificado segtin cierto simbolo
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o lenguaje, y ha de adquirirlo para poder comprenderlo.
Pero, aun cuando posea el c6digo, el simbolo, aun cuando
tenga las cifras para descifrar el texto, siguen los problemas,
pues hay oscuridades del texto y puntos ciegos del lector
que impiden que la objetividad sea completa. Sin embargo,
a pesar de ello, no hay que derrumbarse en el escepticismo
respecto de los textos.

Es aqui donde se ve la necesidad de una hermenéutica
analdgica. La analogia es intermedia entre la univocidad y la
equivocidad. La univocidad es el ideal del significado claro y
distinto, completamente idéntico y sin aristas. La equivocidad
es el significado completamente distinto, el relativismo en el
conocimiento, un relativismo demasiado grande. La analogia
estd entre uno y otro, no alcanza la limpidez de la univocidad
(que casi siempre es inalcanzable, no deja de ser mero ideal),
pero tampoco se hunde en la turbulencia de la equivocidad
(que casi siempre diluye la interpretacién misma, la hace
imposible). Se mantiene en un término medio, proporcional.

En la actualidad, en estos tiempos de crisis, después
de rechazar la pretensiéon univocista de la modernidad, nos
hemos caido en la derrota equivocista de la posmodernidad.
Asi como antes imperaba el racionalismo, el cientificismo y
el positivismo, ahora impera el irracionalismo, el relativismo
y el decadentismo. Es por eso que ahora es cuando mds
se presenta como necesaria una hermenéutica analdgica,
que nos saque del marasmo en el que nos ha ahogado la
hermenéutica equivocista de los tltimos tiempos. La misma
historia de la hermenéutica ha abandonado los paradigmas
univocos y se ha tendido hacia los paradigmas equivocos.
Y es la misma historia de la hermenéutica en la actualidad
la que estd pidiendo una hermenéutica analdgica, la que
estd demostrando su necesidad. Estamos en un momento en
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el que la filosoffa, y también la pedagogia o lo relativo a la
educacién, requieren una hermenéutica nueva, distinta, que
saque del impasse al que ya se ha llegado en la discusién. Es
el momento en el que resulta conveniente una hermenéutica
analégica. Ahora es cuando mds tiene su oportunidad.

Caracteristicas de una hermenéutica analdgica

§4 Veamos ahora las condiciones de una hermenéutica
analégica, ya que hemos visto que en la historia de la
hermenéutica se ha dado una polarizacién hacia las
hermenéuticas univocas y hacia las equivocas, y hace falta
una hermenéutica analégica. Sobre todo, veamos cudles son
las caracteristicas principales de dicha hermenéutica, para
ver qué afiade a la hermenéutica en general.?

a) Una hermenéutica analdgica pretende superar las
limitaciones de una hermenéutica univoca y una equivoca;
sobre todo en cuanto a lainterpretacién infinita. En efecto, una
hermenéutica univoca tiene la desventaja de ser demasiado
restrictiva, pues s6lo admite una tnica interpretacién como
vélida, y las demds son falsas. Pero una hermenéutica
equivoca tiene la desventaja de ser demasiado permisiva,
pues admite practicamente todas las interpretaciones como
vélidas y complementarias. En cambio, una hermenéutica
analégica acepta mds de una interpretacién (en contra de
la univoca), pero no todas las que se pretendan (en contra
de la equivoca), sino que tienen que argumentarse y
ocuparan una jerarquia de analogado principal y analogados
secundarios, hasta que ya empiece la inadecuacién a partir

2Méds ampliamente, en M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analégica. Hacia
un nuevo modelo de la interpretacion, México: UNAM-Itaca, 2005 (3a. ed.).
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de alguno de ellos. Esto evita, pues, de modo principal que
las interpretaciones se vayan al infinito, pues es lo mismo
que diluir la interpretacion.

b) Aludimos a la jerarquizacién, y esto es producto de
aplicar los dos modos principales de la analogfa, esto es, la de
proporcién y la de atribucién. La de proporcién es mas igual y
lineal; en cambio, la de atribucién exige grados de atribucién,
uno es el analogado principal, que recibe mds adecuadamente
la atribucién, y los otros son los analogados secundarios, que
decrecen en adecuacién y tocan la interpretacion que sera el
comienzo de la inadecuacién y la falsedad.

c) Oscila entre el polo literal y el polo alegdrico. En la
historia de la hermenéutica se ha presenciado por lo general
una oscilaciéon demasiado exagerada, de modo que se
absolutiza el sentido literal o se absolutiza el alegérico. En el
primer caso, se incurre en una hermenéutica univocista; en
el segundo, en una equivocista; pero hay manera de mediar,
de equilibrar y, con una hermenéutica analdgica se tendrd la
posibilidad de inclinarse a veces mds al lado literal y a veces
mads al lado alegdrico o simbdlico, segtin lo requiera el texto
(por su contexto).

d) También puede modular la interpretaciéon entre el
polo metonimico y el polo metaférico. La metonimia tiende
mds a la univocidad, y la metafora a la equivocidad, pero
esta dltima sigue siendo analégica. Por eso se requiere una
hermenéutica analdgica para interpretar adecuadamente
la metdfora y no perder la posibilidad de conectarla con la
metonimia.
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e) Igualmente, abarca el polo sintagmdtico y el
paradigmadtico. El primero es lineal horizontal y avanza por
oposiciones, pero se queda en la superficie. El segundo es lineal
vertical y avanza por asociaciones, calando en profundidad.
La analogia media entre ellos, y capacita para aprovecharlos a
los dos e incluso hacer que se mezclen en alguna interseccion.

f) Una hermenéutica analégica se da cuenta de que
no es neutra moralmente, y por ello auxilia para superar la
polaridad entre hecho y valor, esto es, a superar la acusacion
de falacia naturalista en el paso del ser al deber ser. Aqui se
ve que la interpretacién casi siempre es transformadora (para
bien o para mal)®.

g) Propicia el didlogo frente al mondlogo. Efectivamente,
la analogia se encuentra mejor situada intersubjetivamente
que subjetivamente. Necesita de la operacién de la distincién,
y ésta se ejercita mejor en el didlogo, entre los concernidos con
la discusién.

h) Favorece, ademds, un didlogo analdgico, es decir,
un didlogo en el que hay presupuestos, no se va a negociar
todo, sino que se aceptan presupuestos metodolégicos,
epistemoldgicos, morales e incluso antropolégicos. Por
ejemplo, seguir ciertas reglas y principios, ofrecer argumentos
validos, no mentir, y ver al otro como libre e igual, esto es,
como digno.

3 Véase sobre este tema y en general sobre la ética que he propuesto,
a Luis Eduardo Primero Rivas en el libro Significados y posibilidades de
la hermenéutica analdgica, co-edicién Asociacion Filoséfica de México-
Primero Editores (Coleccién Construccion Filoséfica), México, 2005,
el capitulo “Presentacién y andlisis de la ética beuchotiana”.
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i) Lleva a una traduccién analdgica. Esto es, frente a
la pretensiéon de una traduccién univocista, completamente
cientifica y objetiva, y frente a una traduccién equivocista,
totalmente descuidada y demasiado libre, se aporta una
traduccién analdgica, que es consciente de no alcanzar el
sentido literal, pero sin por ello desbarrancarse ala traduccion
cuasi alegorica.

j) Asimismo, tiene un cardcter muy latinoamericano,
pues en la historia del pensamiento latinoamericano ha
habido mucha presencia de la analogicidad, de la analogfa.
Misioneros como Sahagun y Las Casas la usaron y por eso
comprendieron, al menos en parte, el mundo indigena; luego
pasé al barroco, tan latinoamericano; después se dio en
pensadores mds recientes, como Octavio Paz y Juan Carlos
Scannone.

La hermenéutica analdgica y la educacion

§5 Como hemos visto, ya la hermenéutica ha tenido
aplicaciones a la educacién. También la hermenéutica
analdgica.* En efecto, se puede tomar la relacién educativa
como un texto. Por supuesto que los alumnos interpretan al
profesor, pero sobre todo el profesor tiene que interpretar
a sus alumnos. Al interpretar a su grupo, se interpreta a si
mismo; pues, como dice Gadamer, interpretar es también
interpretarse. Y, lomdsimportante, tiene que lograr ensu clase
lo que el propio Gadamer denomina la fusién de horizontes,
esto es, la asociacion de su horizonte con el horizonte de
sus alumnos. S6lo asi hay una adecuada comunicacién,

* Sobre este inciso, puede verse M. Beuchot — L. E. Primero, La
hermenéutica analogica de la pedagogia de lo cotidiano, México: Primero
Editores, 2003.
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un verdadero didlogo. De hecho, el lograr esa fusién de
horizontes trae cambios en los puntos de vista del profesor
y de los alumnos, pero sobre todo en los del profesor. El
profesor, al interpretar al grupo y al interpretarse, modifica
muchas de sus actitudes; lo mismo ocurre, de refilén, con los
alumnos, también cambian actitudes; y todos avanzan.

El profesor tiene que interpretar tanto las necesidades
de los alumnos como también sus deseos, sus legitimas
aspiraciones. En el ambito de las necesidades se colocan los
contenidos bdsicos y generales de un curso, lo que no debe
faltar para que el curso se haya dado satisfactoriamente. Sin
ellos no podra decirse que se ha aprovechado el curso. En el
ambito de los deseos, puede haber temas que interesen mds a
los alumnos. No tanto al maestro, pues el peligro de siempre
es que el maestro exponga lo que mds le gusta, o lo que mejor
domina, lo que le da mayor lucimiento ante los alumnos,
pero no lo que mads les conviene a éstos, y tal vez lo que més
se requiera sean otras cosas, otros temas.

Es una cuestién de phroénesis, de equilibrio prudencial,
de proporcién armonica, esto es, de analogfa; y, por lo tanto,
de hermenéutica analdgica, que se encarga de administrar
esa proporcionalidad que la prudencia requiere. Ya la misma
phroénesis es algo analdgico, pues la phrénesis es buscar la
adecuada proporcién, y la proporcién es analogia. Con phroé-
nesis, el maestro tiene su clase o leccién como una accién
concreta que debe determinar, acotar, perfilar. La phrénesis es
tanto una virtud tedrica, como sabiduria practica, y lo practico
es particular, contingente, mudable, movedizo, cambiante,
cotidiano. Regido por muchos imponderables. La accién del
profesor debe ser de un tipo prudencial, que va planeando el
curso escolar en su totalidad, pero sobre todo y en concreto
las lecciones o sesiones particulares, cotidianas; y alli tiene
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que aplicar su prudencia en el trato de cada momento con sus
estudiantes. Alli debe actuar, segin los alumnos, lo cual es
contextual y hermenéutico, algo simbdlico y, ademads, situado
dentro de lo prudencial, proporcional o analégico. En este tipo
de actuacién aplica una hermenéutica analégica, ain cuando
lo desconozca.

Asimismo, tradicionalmente la hermenéutica ha estado
asociada con la retdrica. Y es ésta, aunque no expresamente,
la que ha dado a los maestros los instrumentos para la
transmision de los conocimientos. La didéctica ha sido una
especie de retérica aplicada a la docencia. La retérica ha sido
la hermenéutica en muchas épocas de la historia, pues es toda
una teoria de la comunicacidn, tanto de la emisién como de
la recepcién de mensajes. Y la hermenéutica se ha quedado
modernamente mds bien como la parte de la recepcién de
mensajes (textos), y se ha perdido esa parte de emisién de
los mismos (transmisién). Y es que lo mismo que sirve para
encodificar sirve para decodificar. De modo que lo que la
retdrica ensefia en cuanto a la encodificacion (estilo, teorias
de los tropos, es decir, lo que ahora hace la teoria literaria)
puede usarse para la decodificacién o interpretacion.

Y la retdrica tiene elementos sumamente analégicos,
ademds de hermenéuticos. Asi como su argumento
deductivo es el entimema, también su argumento inductivo
es el ejemplo, simil o analogfa. En ella es un argumento muy
fuerte el analégico, pues es el que, desde el orador, movera al
oyente, alli el orador pone todo lo que a él le mueve, y confia
en que de modo parecido movera a su auditorio. Porque, si
bien las ideas tienden mds a la igualdad, las pasiones tienden
mds a la diferencia, y en ello hay una cabida muy grande
para la analogfa, para la hermenéutica analégica. Y esto es
muy importante en la educacién, en la que no sélo hay un
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juego de ideas, sino un juego de sentimientos, emociones o
pasiones (como en todas las cosas humanas).

De modo que la hermenéutica analdgica tiene una
aplicacién muy amplia en la educacién, en la pedagogia, en
la didactica. Pues no sélo ejerce la funcién de comprender, de
interpretar, sino que cada vez mds se le recupera la funcién
que tenia antiguamente, cuando estaba incorporada a la
retdrica, esto es, de transmitir, de comunicar. La elocucién
del profesor, por llamarla asi, con término retérico, es decir,
su exposicién, su contacto con los alumnos, estd guiada por
la retérica encodificadora, pero también por la hermenéutica
decodificadora, que lo hace interpretarlos. Y esta
interpretacion ha de ser analégica, ya que una interpretacién
univoca serd demasiado impositiva; una interpretacion
equivoca serd demasiado permisiva; y una interpretacion
analdgica, sin dejar de exigir (pero sin imponer), tendrd la
apertura suficiente para que el contacto entre el maestro y los
alumnos sea vivo y fructifero.

Conclusion

§6 Al principio de este capitulo hemos visto cémo es la
hermenéutica, en general, de modo que podamos comprender
por qué ha encontrado diversas aplicaciones a la pedagogia (y
cada vez mds las estd encontrando, de manera especializada,
en las distintas materias o asignaturas de la educacién).
También hemos visto la lucha que se da, en la historia de la
hermenéutica, entre hermenéuticas univocas y equivocas, y
por qué se necesita una hermenéutica analégica. De hecho en
seguida hemos pasado a ver algunas de sus caracteristicas,
para tener, minimamente, una idea de ella. Con eso hemos
podido apreciar la aplicabilidad que tiene para la pedagogia,
ya que ella también se encuentra dolorosamente tensionada
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entre una pedagogia univocista y otra equivocista, y se desea
una pedagogia analdgica, y mejor de lo cotidiano.

Por eso pasamos a contemplar cémo puede encontrar
la hermenéutica analdgica algunas aplicaciones en el dmbito
de la educacién. Una hermenéutica analégica nos ayudard a
evitar la posicién univocista en la cual el que educa impone su
propia interpretacion a sus educandos. También nos ayudard
a evitar la posicion equivocista en la que el educador se deja
imponer la interpretaciéon de los alumnos, lo cual conduce
a una falta de direccién precisa y, en definitiva, al caos. Y
se llega a una posicién analégica de la educacién, en la que
el educador interpreta a los educandos pero ayuddndose
de la interpretacién de ellos, es decir, superando su propia
interpretacién, siendo permeable a la interpretaciéon que de
ellos mismos tienen quienes se educan, esto es, sabiendo
escuchar en el didlogo, construyendo un terreno comun
entre ellos y €], y, de esta manera, también se podrd dejar
impregnar por esa heterointerpretacién para realizar su
propia autointerpretacién, con lo cual acabara por introducir
cambios en su comprensién y su praxis, y, en definitiva,
mejorando en su desempefio docente, por haber propiciado
una mejor comunicacion.
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Capitulo 2
Luis Eduardo Primero Rivas: Mas alla de la
educacion escolar

La historia de la formacion humana moderna

§7 Cuando reconstruimos la historia de la formacién
humana en la modernidad podemos percibir que a
finales del siglo XIX en Europa se establecen los sistemas
nacionales de educacidn, esto es, se instituye la instruccién
formal a través de los ministerios de educacién publica,
y con ello se establece la Escuela, como el centro esencial
para la formacién humana.

Los sistemas nacionales de educacién triunfan y
se consolidan durante el siglo XX, creando una fuerza
gravitacional atun vigente, que lleva, entre otras cosas, a
analogar educacién con escolaridad. De esta manera, ser
educado es ser escolarizado; y esta tesis, sustentada en la
fuerza gravitacional indicada, conduce a una falacia, que
bien podemos llamar de la escoliacion.

Los sistemas nacionales de educacién se conforman
en el siglo XIX como resultado de las necesidades de la clase
social moderna, que pedian formalizar y/o reglamentar la
enseflanza que requerian darle a las poblaciones europeas
(y posteriormente mundiales), para hacerlas entrenadas,
dociles y aptas para el nivel de produccién econémica y
simbdlica que habian alcanzado, después de sus grandes
revoluciones histéricas: el Renacimiento, la Reforma, la
[lustraciéon —su gran revolucién cultural— y la Industrial,
que como sabemos habia multiplicado su capacidad
productiva, generando en consecuencia la necesidad de
una mayor cantidad de mano de obra especializada y una
mayor aptitud de consumo y de ciudadania: de saber ser y
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estar en el Estado moderno; con sus formas de urbanidad,
moralidad, civilidad, estética y respeto a la Ley, norma
juridica disefiada, adaptada y puesta al servicio de las
necesidades de la clase social moderna.

Las revoluciones mencionadas crean al ser humano
post-feudal y a las clases sociales que le son anexas.
En especial triunfan los siervos de la gleba liberados
que ubicados originalmente alrededor de los castillos
medievales, crean los burgos, asentamientos humanos que
con el paso del tiempo les dardn el nombre con el cual
histéricamente se les conoce: burgueses.

Estos siervos de la gleba liberados, convertidos
en burgueses y muy posteriormente en capitalistas,
transformardn paulatinamente la sociedad medieval
a través de las revoluciones dichas, que cambiardn en
todos sus 6rdenes el mundo conocido hasta entonces.
Creardn vias comerciales, consecuentemente caminos,
puentes, carretas, barcos y todo género de medios de
transporte. Transformardn las formas de produccién
y consumo, y en conjunto cambiardn la estabilidad de
la sociedad medieval por el dinamismo de la sociedad
moderna, que establecerd como norma de su vida el
cambio permanente, la produccién constante, el consumo
creciente y el refinamiento cultural, urbano y civico para
los poseedores de los medios de produccién y las clases
sociales que comienzan a girar en su periferia: aquella
parte de las poblaciones nacionales, que sin poseer el
capital si se van especializando en saberes indispensables
para la produccién y el buen gobierno requerido por los
Estados que van surgiendo. Asi germinan las primeras
profesiones modernas: politicos, abogados, médicos,
ingenieros, quimicos, académicos, filésofos y no en tltimo
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lugar, artistas en todos los 6rdenes de la produccién
cultural moderna.

La formacién humana en los siglos iniciales de la
modernidad se daba en sistemas a-escolarizados y a-
formales, fuertemente centrados en la vida cotidiana y en
el trabajo, en la docencia libre de intelectuales que vendian
sus servicios a quienes pudieran pagarlos, en los talleres
de artistas y en la dindmica de las factorias y obrajes que
seran los antecedentes de las futuras fédbricas e industrias.
La vida cotidiana y privada estaba centrada sobre estas
determinaciones estructurales u orgdnicas.

§8 El dinamismo social que va imponiéndose con
el desarrollo de la clase social moderna, la burguesia, se
va incrementando con el descubrimiento de América y
los grandes flujos de metales y piedras preciosas robadas
a los indigenas americanos, y estas nuevas riquezas se
conforman como la acumulacién original del capital
europeo y la base del sistema de produccién que van
conformando, centrado en el dinamismo dicho y en la
separacién creciente entre el trabajo asalariado y los
capitales que se forman.

La sociedad moderna con las determinaciones que
subrayamos va transformando radicalmente al mundo
medieval estableciendo correlaciones entre el aumento de
la produccién y la calidad de vida de forma expansiva y
sostenida. La medicina avanza, la alimentacion se cualifica,
hay mayores comodidades y necesidades y todo esto conduce
al aumento de la poblacién; del consumo y de los horizontes de
futuro de la gente, que vive con proyectos, intencionalidades
que tenderdn a construir los nuevos Estados, que se perfilardn
como demdcratas, después de la gran revolucién politica de la
burguesia: la paradigmatica Revolucién Francesa.
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Las consecuencias del desarrollo moderno

§9 El desarrollo de la burguesia ird creando al mundo
moderno y sus requerimientos, especialmente potenciados
con la dicha Revolucién Industrial, que aumentard la
demanda de mano de obra especializada y de profesionales
que trabajen en la administracion, supervision, prevision
e investigacion de la produccién y en conjunto de la
economia y su necesaria politica.

Si consideramos que la Revolucién Industrial suele
fecharse entre 1764 y 1830 —la creacién de la mdquina de
vapor de J. Watt y el establecimiento de la primera via férrea
regular—, caeremos en cuenta que el gran crecimiento
de la modernidad es un evento histdrico reciente, y que
consecuentemente el crecimiento dicho —de poblacién,
produccién, consumo y necesidades—, comienza a darse
a gran escala en el siglo XIX, que enfrentard nuevos
requerimientos educativos, que terminardn generando los
sistemas nacionales de educacién.

Para mediados del siglo XIX el mundo europeo,
y subsidiariamente una parte de América, habia
conformado su organizacién social segiin los parametros
establecidos por los burgueses, que en el poder econémico,
politico, cultural y duefios de la hegemonia histérica,
condicionaban y determinaban la vida cotidiana y privada
de las sociedades que dominaban, habiendo cambiado
todo: las formas de vestir, de comer, alimentarse, y de
estar en la vida y el mundo: los proyectos de vida se
atienden segun los de los Estados ya conformados, y hay
dindmicas en juego que orillan a la gente a sumarse a los
proyectos de la clase social moderna, que trabaja para crear
nuevos horizontes, alcanzar renovadas metas y desarrollar
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incesantemente la producciéon y el consumo, en juego
interminable de acumulacién de capitales, de novedosas
necesidades y de fetichizaciones igualmente crecientes y
expansivas.

Sobre este ambiente histérico-social es que se
van creando las necesidades de organizar la educacion
que requieren las poblaciones urbanas en expansion
para solventar los exigencias de la burguesia, que en
su dindmica interna estd a punto de convertirse en una
nueva clase social —la capitalista—, que abandonara el
proyecto original de los burgueses y se dedicard sélo a
desarrollar sus capitales, que se transformardn de ser sélo
industriales para también ser bancarios y financieros; con
lo cual tienen que salir del estrecho continente europeo,
volcdndose a conquistar financieramente al mundo, con
lo cual el colonialismo original se transforma en lo que
conoceremos como imperialismo: el dominio mundial
del capitalismo, segtn flujos crecientes de capitales que
financiardn a las antiguas colonias que pasardn a ser
paises “independientes”, esclavizados con las deudas
externas que adquieren originalmente con las metrépolis
europeas y posteriormente con los Estados Unidos de
Norteamérica.

La formacion de los sistemas nacionales de educacion

§10 La historia del imperialismo es propia del siglo
XX, y podremos dejarla de lado en este momento para
regresar a la segunda mitad del XIX, cuando confluyen
las determinaciones para que la clase social moderna se
vea en la necesidad de establecer la educaciéon formal,
centralizada, basada en la Escuela laica, via la instauraciéon
de los sistemas nacionales de educacién, que cobran su
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modelo con las leyes que al respecto logra consolidar entre
1879 y 1882 el ministro francés Jules Ferry.

Cuando se establecen estos sistemas educativos
la Escuela comienza a cobrar una autonomia relativa
que la va concentrando en una endogamia institucional
expresiva de los proyectos politicos de los Estados que
la financian, y va dejando al margen los intereses de los
que estan fuera del poder estatal, e incluso de los mismos
capitalistas, que requieren una dindmica formativa que
la Escuela institucionalizada no les puede dar, en tanto la
produccién capitalista y sus circuitos de expansién van
mucho mds rdpido que la dindmica escolar, que tiende a
ser lenta, repetitiva, glosadora de conocimientos y saberes
que tienen retraso frente a la frontera establecida por los
capitalistas; de ahi que hayamos pensado que podemos
hablar de la falacia escolidstica: la Escuela de los sistemas
nacionales de educacién sélo glosa, comenta, anota los
conocimientos creados y en muy pocas ocasiones crea
saber, produce conocimiento.

Esta situacion se explica por la dindmica en la cual
surgen los sistemas nacionales de educacién. Se necesitaba
la educacién dicha para formar prioritariamente a los
ciudadanos consumidores que requeria la sociedad de la
clase social moderna, y la educacién para la produccién
va quedando paulatinamente al margen de los intereses
escolares, concentrados en seguir las directrices politicas
de los Estados que la financiaban. De esta forma la
educacién para la produccién queda en manos de la
practica industrial, comercial y financiera y la formacién
cientifica en las universidades, que adquirirdn mucha
distancia de la escuela bdsica, la regida por los Ministerios
de Educacion.
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La politica de los paises europeos de fines del
siglo XIX, surgidos de las luchas de los burgueses con
sus diversas revoluciones —1789, 1830, 1848...—, va
convirtiéndose en politica capitalista de Estado que ve
en la Escuela el medio para formar a los ciudadanos que
requiere, por lo cual la intencién, propaganda y promocién
de los estudios escolares se convierte en objetivo de
Estado, consiguiéndose crear en el saber cotidiano de
sus poblaciones que ir a la Escuela era lo conveniente,
atil y reconocido; por lo cual la educacién escolar va
convirtiéndose en la educacién por excelencia. De ahi
que en la ideologia del siglo XX, se establecerd como una
verdad indudable que ser educado es ser escolarizado.

§11 Las dindmicas que resaltamos explican el
desarrollo que adquiere la pedagogia en el altimo
tercio del siglo XIX, cuando se necesita ensefiar mejor,
cualificar la Escuela y conseguir las finalidades politicas
marcadas por el Estado. Es el tiempo de Frobel, Herbart
y la cientifizacién de las formas de ensefiar —coincidente
con el establecimiento de la epistemologia univocista
del positivismo—, que van acotando a la pedagogia al
ambito de la institucién escolar alejdndola de la pedagogia
histérica que crearon los primeros pedagogos modernos
—Comenio, Rabelais, Rousseau y hasta Kant— quienes
escribieron y ensefiaron para formar al ser humano en los
niveles de constitucién y desarrollo que concebian, y no
en los estrechos limites de la educacion escolarizada.

La pedagogia del tltimo tercio del siglo XIX sera
la triunfante favorecida por la atraccién gravitacional
de la escuela moderna, que si bien fue renovada por las
pedagogias activas y tiende a convertirse en la Escuela
Nueva, en verdad mantiene su endogamia institucional
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y termina ayudando a crear la falacia escolidstica, que
reducird la pedagogia tanto como la educacién, y se alejard
de la intencién formativa histérica burguesa, que buscé
constituir seres humanos y personas, no meros ciudadanos
consumidores al servicio de los intereses de un Estado al
cual s6lo le ocupaba defender a una parte de su poblacién,
y de ninguna manera se ocupaba ya del interés comtn, ni
mucho menos del “nacional”, ni de la “paz perpetua” en
la que sofié Kant, o el “nosotros” que en dltimo término
postulé la ética hegeliana.

Recuperar a la pedagogia histérica de Occidente

§12 Esta reconstruccién de la historia moderna de
la formacién humana se basa en la diferenciacién entre la
pedagogia histérica burguesa y la pedagogia institucional
del desarrollo capitalista, y se apoya en la sutileza
interpretativa que tomamos de la hermenéutica analégica.
La pedagogia de autores histéricos como los nombrados
—Comenio, Rabelais, Rousseau, Kant— es muy diferente
a la de los pedagogos escolares, y su diferencia estriba
bédsicamente en que los primeros buscaban orientar a la
formacioén de la persona, mientras los segundos se dirigian,
en lo fundamental, a cualificar la ensefianza escolar.

La pedagogia histdrica de la clase social moderna
respondié al proyecto cultural que crearon los siervos
de la gleba liberados y es genérica, social y ubicada en
el horizonte del bien comun, que establece un telos que
guiard los proyectos personales en el marco del interés
colectivo, al menos como era concebido por la clase social
moderna.

La pedagogia surgida enlos limites de las instituciones
escolares expresardn los intereses particulares de la clase
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burguesa capitalizada, y conllevard una reduccién de la
pedagogia inicial de la clase social moderna, que en sus
origenes tenfa finalidades genéricas que le sirvieron para
dejar atrds los limites histérico-social de la clase social
hegemonica en el medioevo, circunscrita a una concepcién
histérica que la limit6 a una pobre capacidad de maniobra
politica, le impidi6é responder al empuje de los proyectos
burgueses, triunfantes en todos los 6rdenes, hasta que
lograron establecer una nueva hegemonia, la cual crea el
mundo moderno.

La pedagogia histérica de la burguesia respondié
a las necesidades surgidas en los primeros siglos de la
modernidad, y atendi6 los requerimientos de la formacién
humana salidos de la vida cotidiana y privada de los
nuevos tiempos. Epocas expansivas, de realizacién de
la liberacion efectuada desde la huida de los feudos; de
las nuevas dindmicas urbanas en las ciudades surgidas;
de la aventura de viajar, de trazar rutas, de hacer
descubrimientos, de potenciar negocios, inventos, de ir
mds alla de lo establecido.

La pedagogia escolar va en sentido inverso y avala
lo ya establecido, lo probado, lo que hay que validar con
una institucionalizacién que respete los intereses de los
Estados en vias de ser capitalistas, y expresa al fin de
cuentas, una pedagogia reducida.

Es importante establecer esta diferencia sutil, toda
vez que en los tiempos actuales, a finales del siglo XX y
en este comenzar el XXI, va credndose una nueva realidad
histérico-social andloga o similar a la de las épocas iniciales
de la modernidad, que tiende a establecer una vida
cotidiana y privada en busca de crear horizontes diversos
a los determinados por la hegemonia capitalista, que
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tiende a agotarse histéricamente, exigiendo su superacién
correlativa.

La acumulacién de grandes capitales se ha vuelto tan
peculiar, tan excesiva y radical que el poder financiero se
concentra en muy pocas personas, aglutinadas en grandes
transnacionales que dominan los circuitos del poder
mundial, centralizando sus intereses en aquello que mas
ganancia les deja, y reduciendo las fuentes de empleo
al reducir salarios, tecnificar las cadenas de produccién
y distribucién con crecientes sistemas electrénicos y
robéticos, que generan masas crecientes de desempleados,
de trabajadores libres que pueden operar desde sus casas
gracias a sistemas computacionales cada vez mds eficaces
y mundiales, globales; y de reducir las prestaciones
sociales, que llegan a manos de empresas particulares que
las atienden segtn sistemas usureros de financiamientos
privados.

§13 La vida cotidiana de la mayoria de los paises del
mundo globalizado, el determinado por el imperialismo
en su fase neoliberal, presenta sociedades donde priva el
neo-individualismo, la competencia general por obtener
los medios de sobrevivencia, el des-interés por lo colectivo
y/o comunitario; el amor por los fetiches comerciales y
un relajamiento de las normas tradicionales de integracién
social, de la trama que organiza la vida comunitaria,
promotor del crecimiento de las drogadicciones, las
enfermedades psiquicas, morales e intelectuales, que a su
vez abren la puerta al crimen organizado; la criminalidad
de cuello blanco, y a tantas y tantas perversiones de
la sociedad capitalista, que dia a dia da sefales de
fracturas insalvables, de debilitamientos crecientes y de
contradicciones tan insuperables que potencian una vida
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cotidiana emergente, que sefiala nuevos rumbos y pide
renovadas metas sociales.

El triunfo generalizado del capitalismo

§14 El triunfo generalizado del trabajo acumulado
en muy pocas manos, y los sistemas politico-econémicos
que le son propios, ha polarizado al extremo los intereses
de los capitalistas y del resto de la poblacién mundial,
estableciendo paises con sectores poblacionales de grandes
ingresos y correlativas masas de pobres agraviados,
excluidos y sin futuro; paises centrales del mundo
global dedicados a producciones suntuarias y paises
magquiladores, donde se larvan descontentos, inequidades
y movimientos ciudadanos que tienden a cuestionar el
mundo del capital, y sus sistemas anexos, mantenidos por
la deuda externa de los paises explotados, magnificada por
los intereses que generan intereses y crean en definitiva
una cantidad de deuda tan fantdstica, que es materialmente
imposible de ser pagada, como comienzan a apreciar los
poseedores del capital financiero, quienes inician pequefas
condonaciones de capitales a los paises mds pobres del
mundo.

La vida cotidiana emergente en esta época requiere
de intérpretes que la nombren, signifiquen y orienten de
forma andloga a como lo hicieron los hermeneutas de los
tiempos iniciales de la modernidad, aquellos intelectuales
que en el contexto de la educacién crearon las pedagogias
histéricas destacadas, y sefialaron caminos que presentan a
la pedagogia como formacién humana indicando senderos
fructiferos que hemos de aprovechar.

La pedagogia escolarizada reduce a la pedagogia
circunscribiéndola al d4mbito de la Escuela, cuando la
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formacién humana va mds alld de lo escolar y abarca
muchos y mayores espacios, que hemos de nombrar,
recuperar y aprovechar, con la confluencia exegética
que aporta la hermenéutica analégica que al identificar
proporciones, puntos de convergencia, limites de
espacios significativos relevantes para el ser humano,
permite establecer interpretaciones que consensadas van
creando nuevas verdades, renovadas formas de percibir
y creativos dmbitos de atencién, como puede ser la
formacién de la persona y su educacién sentimental, como
aparecerd mds adelante en este libro, cuando se estudie
los aportes educativos de C. G. Jung, y se los compare
con las reflexiones de Freud, en un andlisis que dara
paso a un re-examen de la educacién de los sentimientos,
formacién que tanto se requiere en este mundo en crisis,
o en emergencia de una nueva cotidianidad que marca
horizontes que paulatinamente debemos interpretar para
aprovecharlos en la construccién del mundo humanizado
que necesitamos.

Propuesta de una nueva falacia

§15 La diferencia marcada, convocada por lo
que llamamos falacia escoliadora —la distorsién del
pensamiento que nos hace pensar que educacion es igual
a escolaridad, y que en conjunto trastoca la comprension
de lo que es la buena educacién—, nos ha de llevar a
concebir una nueva pedagogia histérica, reconocedora de
lo cotidiano y nutrida de la interpretacién analégica, para
avanzar en la construccién de una pedagogia analdgica
de lo cotidiano capaz de identificar, nombrar, aprovechar,
investigar y actuar en los espacios ontolégicos de la
formacién humana, vinculados a la vida familiar y privada;
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alaaccién comunitaria y social —hoy influida ampliamente
por los medios masivos de informacién—y a la educacién
escolar re-definida, que habrd de recibir atencién junto a
educaciones para-escolares o extra-escolares, actuadas y
requeridas por instituciones que necesitan educar (o re-
educar) a sus usuarios. Organizaciones social como las de
salud, de convivencia ciudadana, de ejercicios electorales,
de educacién de adultos y preventivas, tanto en los ordenes
de seguridad publica como en el manejo de adiciones y
enfermedades: la gordura, la diabetes, el sida, entre otras
enfermedades de la época.

Desde este modo de concebir la pedagogia tiene
un amplio campo de actuacién y nos lleva mds alld de la
educacidn escolar, que paulatinamente va siendo rebasada
por tantas y novedosas educaciones que marcan horizontes
tan creativos que las distintas variantes del trabajo
pedagdgico se ven enriquecidas hasta niveles que pocos
alcanzan a apreciar, y que son extremadamente fructiferos.
Debemos asumirlos como posibles y viables.

Si seguimos pensando, escribiendo y actuando en
términos de la falacia escoliadora, se debe a la inercia
de la fuerza gravitacional del triunfo de los sistemas
nacionales de educacién, los cuales no obstante, van siendo
rebasados por las realidades convocadas, establecedoras
de nuevos desafios por investigar, si cambiamos nuestras
claves interpretativas y pedagdgicas acercdindonos a la
practica educativa con los pardmetros construidos por la
pedagogia analégica de lo cotidiano, que avanza dentro
del movimiento de la hermenéutica analdgica.

§16 Es hora de identificar los espacios concretos en
los cuales se da la formaciéon humana para actuar en ellos,
entendiendo, comprendiendo y formalizando sus partes
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constitutivas, sus determinaciones, y sabiendo sus pesos
especificos en la formacién de la persona.

De esta manera tendremos que resignificar a la familia
como un espacio educativo primario en el cual se forman
inicialmente nifios y nifias, que con las apropiaciones
logradas en su entorno familiar —buenas, malas,
raquiticas... o cualificadas—, arriban a su comunidad,
asentada en su barrio, su colonia, que también les dara
formacién con la dindmica de sus diversas practicas, usos
y costumbres, e incluso rituales, formas de interaccién que
concretan la antropologia de los entornos comunitarios.

La pedagogia escolar ha hecho creer que nifios y
nifias llegan a la Escuela como tdbulas rasas, como seres sin
formaciones previas que apenas comienzan su educacién,
y esta parte de la falacia escoliadora hace ignorar que
nifios y nifias traen cargas simbdlicas, energias simbélicas
tan poderosas —incluso articuladas a través de las lenguas
que hablen—, que llegan a determinar la educacién escolar,
para bien o para mal.

La falacia escoliadora es tan poderosa, ha llegado
a permear tan fuertemente el conocimiento cotidiano, la
ideologia ambiente de nuestras poblaciones, que muchas
veces oimos decir a padres y madres de familia, lo envio
a la Escuela para que se eduque, cuando en verdad sucede
otra cosa, que hemos de reconocer, nombrar e identificar
sutilmente, en tanto es importante, si nos situamos mds
alld de la educacién escolar, buscar nuevos horizontes
formativos que cualifiquen la educacién y la pedagogia,
respondiendo a las nuevas cotidianidades emergentes, que
tienden a construir un mundo que sera post-capitalista, si
alcanzamos a hacer primar el interés comtn frente a los
particulares de cualquier género de sujeto particular.
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De igual manera debemos reconocer, nombrar
e investigar las otras determinaciones 6nticas de la
formacién humana. La comunidad concreta una clase
social hegemonica; se asienta en una region geografica y se
articula en una época. Usa y acttia segtin un estado concreto
de relaciones de comunicacién, produccién, distribucién
y consumo que especifica una cotidianidad; y actta de
acuerdo a un momento histérico, que genera un modo de
produccién y apropiacién especificos, indudablemente
influyentes en la formacién de la personalidad de quienes
nacen y quienes viven en ellos, pues nos insertamos por la
préctica en nuestro entorno, y ella concentra en pequeno
el amplio universo de lo extenso, del cosmos donde
nacemos y donde vivimos, con todos sus componentes:
simbdlicos y materiales, espirituales y empiricos, concretos
y abstractos.

La pedagogia histérica de la cual hemos escrito, la
surgida con la emergencia de la clase social moderna,
es andloga a la pedagogia histérica del mundo antiguo.
Griegos, romanos y medievales construyeron para la
formacion de sus hijos y habitantes una orientacién para su
educacién que se dirigia a influir en su ser, en su manera
de comportarse, en la formacién de su personalidad, que
fue a-escolar, centrada en la vida cotidiana y dirigida a
sus intereses sociales, y de ninguna manera dirigida por
sistemas nacionales de educacién, concepciones histéricas
desconocidas en la antigiiedad.

La pedagogia histérica es por tanto una conceptuaciéon
anclada en la mayor parte de la historia de Occidente,
y surge de la prdactica social como un producto de la
necesidad de orientar la formacién humana, y se nutre
de las determinaciones prdcticas y simbdlicas de las
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sociedades que la crean, y en definitiva conforma una
racionalidad para educar.

El papel de la racionalidad

§17 La racionalidad es la capacidad humana para
analizar, prever o anticipar y dirigir la accién; surge de las
condiciones histéricas vigentes en la sociedad que la crea,
y conforma estructuras u organizaciones operativas ad hoc,
que le permiten objetivarse. La orientacién para realizar
la practica educativa, es la racionalidad pedagédgica
con la cual una sociedad educa, y crea sus instituciones
formadoras. En la mayoria de las épocas de la historia
occidental estuvieron alejadas de los sistemas nacionales
de educacién, y centradas en la vida cotidiana y privada,
con algunos apoyos como los esclavos “paidélogos”
griegos o las educaciones catequisticas cristianas, y
cumplieron sus cometidos sociales.

De la pedagogia histérica griega guardamos la idea
de la paideia, de la cristiana la educacién del alma para
la trascendencia, y estas conceptuaciones indican sin
lugar a dudas la tesis que resaltamos: la racionalidad de
la formacién humana concebida histéricamente rebasa
a la racionalidad reducida de los sistemas nacionales de
educacidn, construcciones estatales e ideolégicas surgidas
de necesidades econémicas, politicas y de ejercicio de
la hegemonia, que para cumplir sus objetivos tuvo que
reducir la pedagogia histérica que animé los tiempos de los
burgueses, creando una pedagogia reducida que termina
creando la falacia escoliadora.

En nuestra época, con una vida cotidiana emergente,
nuevos requerimientos sociales y filosofias enriquecedoras
y realizadoras, volvemos la atencién y la accién a
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renovados abordajes conceptuales, inspirados en la obra
de grandes tedricos que la realizan mads alld de sus propias
formaciones escolares, y algunas veces contra ellas, y nos
fijamos en temas como la formacién de la personalidad
en autores como Sigmund Freud y Carl Gustav Jung, que
aportan a lo educativo, cuando nos situamos més alld de
la educacién escolar.

41






Capitulo 3
Mauricio Beuchot: Educacién, Analogia e Iconicidad
en Carl Gustav Jung

Introduccion

§18 El psicélogo suizo Carl Gustav Jung (1875-
1961) es uno de los seguidores de Freud, aunque fue
disidente. Es uno de los mds geniales propugnadores del
psicoandlisis. También es uno de los que lo ha aplicado
explicitamente a la educacién. Allf se nota la presencia de
sus ideas principales, como la de los tipos psicolégicos y la
de los arquetipos del inconsciente colectivo. Esas cosas son
sumamente iconicas, al involucrar la idea de modelos o
paradigmas, y también sumamente analdgicas, ya que no
pueden realizarse de manera univoca, aunque tampoco
equivoca, en los seres humanos. Trataré de mostrar esa
fuerza analdgica e iconica de estas ideas junguianas y su
posible utilizacién en la pedagogia.

Iconicidad y analogia: el simbolo

§19 La iconicidad en Jung se manifiesta ya en su
discrepancia con Freud acerca de la nocién de simbolo. Tal
se ve en la obra de Jung que lleva por titulo Psicologia del
inconsciente 'y, como otro titulo, Stmbolos de transformacion.
Jung daba una definicién de simbolo mds amplia que la de
Freud. Era la siguiente: “La mejor designacién o la mejor
férmula posible para un estado de cosas relativamente
desconocido, pero reconocido como existente o reclamado
como tal”.! Es decir, el simbolo nos da a conocer, aunque

1'C. G.Jung, Tipos psicolégicos, Buenos Aires: Sudamericana, t. II, 1965,
p- 281.
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sea de manera aproximada solamente (pero, en su
caso, 6ptima), algo que nos queda desconocido en su
esencia, pero cuya existencia se nos impone o se nos da
a suponer.

Esta caracteristica siempre se ha adjudicado al
simbolo. Y es lo que, en nuestros términos, se atribuird
a la iconicidad, al icono. A diferencia de Jung, que
atribuia al simbolo un significado formal (o inmaterial o
abstracto), mds alld del puramente material, Freud sélo le
adjudicaba un significado material, esto es, vinculado con
cosas o personas reales, para evitar cualquier significado
inmaterial o abstracto (i.e. formal). De hecho, Freud estaba
reduciendo el simbolo a signo, un signo que significaba
algo que nos es conocido, pero que nuestra conciencia no
reconoce; asi desaparece la relacién con algo desconocido
y ambiguo. Como hemos visto, Jung recalcaba el hecho de
que el simbolo significaba algo material o inmaterial, cuya
existencia adivinamos, pero cuya esencia no conocemos
claramente, sino orlada de ambigiiedad. Es decir, es
algo que rescata a su significado de la equivocidad, aun
cuando no alcance a llevarlo a la univocidad, sino que
s6lo lo orienta hacia alld, por mds que en él predomine
lo equivoco, es decir, es un significado analégico. En ese
sentido es que podemos considerar a Jung un pensador
analégico muy fuerte (incluso mds que Freud, que ya de
por si se habia acercado a la analogia, al ver que todo lo
que pretendia esclarecer del inconsciente s6lo se sujetaba
a un discurso analégico).

Jung critica asi la visién freudiana del simbolo: “Freud
llama incorrectamente simbolos a ciertas manifestaciones
conscientes que proporcionarian, en cierto modo, la
clave de un telén de fondo inconsciente. No son éstas
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verdaderamente simbolos...; en su doctrina, desempefian tan
s6lo el papel de signos o sintomas de procesos fundamentales.
El auténtico simbolo es esencialmente distinto: debe
concebirse como la expresién de una percepcioén intuitiva
que no puede, de momento, expresarse ni comprenderse en
otra forma”.? Es decir, Freud rebaja el simbolo a mero signo,
y para Jung el simbolo tiene una pérdida: es la mejor manera
como podemos comprender algo que de suyo se oculta a
nuestra comprension.

Freud hacia al simbolo demasiado univoco, le concedia
una relacién causal con el significado. (En términos de
Peirce, seria un indice, mientras que el simbolo de Jung seria
un icono.) El simbolo es, para Freud, un efecto del objeto
simbolizado.

§20 Para Jung, eso era ver al simbolo como un objeto
real, que manifestaba causalmente el objeto material que
significaba. Era malentender el simbolo y, lo que es peor,
malentender la psique humana.

Para Freud, “el simbolo no era sino una expresiéon
desfigurada de pensamientos intimos inconscientes que
aparecian ante la conciencia con una carga emocional inferior
a la del objeto simbolizado. Asi, por ejemplo, un cuchillo,
un palo, etc., podrian simbolizar el pene. Segtn Freud, el
individuo crearia tales simbolos a partir de la experiencia
propia y de su medio ambiente”.? Se trata de objetos
materiales que simbolizan de manera bastante simple otros
objetos materiales, pero de manera indéxica, de tipo indice,
casi univoca. En cambio, Jung veia un significado espiritual

2El mismo, Contributions to Analytical Psychology, London: Kegan Paul,
Trench, Truber and Co., Ltd., 1928, pp. 231-232.

SE. A. Bennet, Lo que verdaderamente dijo Jung, México: Aguilar, 1974
(1a. reimpr.), pp. 35-36.
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o mental. Mientras Freud se empefiaba en dar al complejo
de Edipo un cardcter material, incestuoso, Jung lo criticaba
y buscaba una interpretacion alegorica, alegando que Freud
“persistia en la interpretacion textual y no podia captar el
sentido espiritual del incesto como simbolo”.* Asi, vemos
que Freud privilegiaba la interpretacién literal, mientras
que Jung privilegiaba la interpretacién alegérica.

Pero se trata de una posiciéon analégica, ya que en
el mismo suefio, que es el objeto de esa interpretacion
simbdlica, Jung encuentra la presencia de la analogfa: “El
lenguaje de los suefios es simbdlico y hace un uso constante
de analogias, de donde le viene su cardcter oscuro y
aparentemente sin sentido” .’ Tiene sentido el suefio, revela
el inconsciente, pero lo hace de un modo indirecto, por
analogia, como es el conocimiento que brinda el simbolo.

Tipos o iconos de la psique

§21 En esta linea del simbolo como icono, y no como
indice, se coloca la tipologia de Jung, su teoria de los tipos
psicolégicos. En efecto, se fijé en la polémica entre Freud
y Adler, y vio que en el fondo no era conceptual, sino
emocional, producto de dos tipos psicolégicos diferentes y
hasta opuestos: el extravertido y el introvertido. Y lo vio en
sus iconos mds fuertes, pues Freud pasaba por impositivo,
y Adler por pasivo y timido, aun cuando se basaba, casi
nietzscheanamente, en la voluntad de poder.

Tanto los introvertidos como los extrovertidos son
tipos normales, no patolégicos, predispuestos a adoptar

* C. G. Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos, Barcelona: Seix Barral,
1971 (2a. ed.), p. 176.

5F. Fordham, Introduccion a la psicologia de Jung, Madrid: Morata, 1968
(reimpr.), p. 28.
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diferentes actitudes ante las cosas. Y no son tipos puros, sino
que adquieren diferentes matices en las personas. El propio
Jung se consideraba introvertido, pero de un modo muy
distinto al de Adler. Mds atin, ambos tipos se dan en todo
individuo, sélo que en distintas proporciones, es decir, se da
el predominio de alguno de los dos. Segtin ese predominio
se dice a qué tipo pertenece el individuo.®* Ademads de estos
dos tipos fundamentales, Jung encontré cuatro funciones
psicolégicas bdsicas. La funcién es una forma determinada
u constante de la libido o energia psiquica. Las cuatro
funciones son: pensamiento, sentimiento, sensacién e
intuicién. “Mediante el pensamiento, conocemos el sentido
o la finalidad de los objetos que observamos, es decir,
formamos conceptos; el sentimiento nos informa acerca
del valor que para nosotros revisten las cosas; la sensaciéon
se refiere al conjunto de conocimientos que nos facilitan
la vista, el tacto, etcétera..., y la intuicién forja en nosotros
una idea del tiempo, sefialandonos las posibilidades de
que disponemos”.” Asi, hay introvertidos o extrovertidos de
pensamiento, de sentimiento, de sensacién y de intuicién.
En cuanto al inconsciente, Jung distinguié uno
personal o individual y otro colectivo. Desde sus estudios
de esquizofrénicos empezd a encontrar rasgos colectivos o
estructuras arquetipicas, tan arcaicas que no pueden originarse
en nada individual de la persona. Llegé a la conclusién de
que habia un inconsciente colectivo, que no provenia, como el
individual, de la adquisicion por las represiones sino que tenia
contenidos adquiridos por herencia (y algunos tal vez innatos),
contenidos que posefan universalidad y uniformidad.

¢ El mismo, Tipos psicolégicos, ed. cit., t. I, 1964, p. 13.
7E. A. Bennet, op. cit., p. 47.
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El inconsciente individual contiene complejos,
mientras que el colectivo contiene argquetipos, esto es,
estructuras preexistentes y originarias. Tienen una
analogifa muy marcada con los instintos, que son innatos
y universales; por eso, los arquetipos son imdgenes de los
instintos, modelos de conducta instintiva. Asi, la hip6tesis
del inconsciente colectivo le parecia tan sostenible como
la de los instintos. El contenido del inconsciente colectivo
es practicamente el mismo para todos los individuos,
constituye un substrato psiquico comun.

Jung se vali6, para esa hipétesis, y para argumentarla,
de los suefios y delirios de sus pacientes. “Cuando surgian
en los suefios de un paciente imdgenes relacionadas con
temas mitolégicos, Jung comunicaba al propio paciente
dicha analogia, pudiéndose generalmente aplicar a
otros enfermos las conclusiones asi alcanzadas. Jung no
pretendia demostrar la existencia de un bagaje hereditario
de todo el género humano, ya que sus observaciones a este
respecto eran contradictorias. Las distintas razas poseian, a
su ver, no s6lo un patrimonio cultural secular, sino también
una experiencia colectiva que no compartian las demads:
las caracteristicas raciales eran tanto mentales como
corporales”.® Jung adopt6 la palabra “arquetipo” porque
significaba un modelo o prototipo a partir del cual se hacen
las copias. Son iconos arcaicos o primitivos, imdgenes
universales que nos acompafan desde los tiempos mads
remotos. Pero se tienen con mucha analogicidad, ya que no
se dan de manera univoca, pero tampoco -sobre todo- de
manera equivoca: “El concepto de inconsciente colectivo
no le resta importancia a la individualidad. Todos sabemos

8 Ibrd., p. 60.
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que los instintos revisten un aspecto personal y que los
vivimos como algo que nos es propio; el que caracterizan
a toda una raza no impide que experimentemos respecto
a ellos un sentimiento individual de posesién. De forma
andloga, el inconsciente colectivo se manifiesta en cada
uno de nosotros bajo un cariz individual”.? Nuevamente
vemos aplicada la analogia; asi como los instintos son
universales pero se dan individualizados en la persona,
asi los arquetipos, aunque son universales, se realizan
de manera individual en la persona. Este inconsciente
colectivo es casi algo a priori, como se ve en los nifios muy
pequefios. Es a priori en el sentido no de innato, sino de
gestado por herencia de generaciones.

§22 Jung obtuvo la hipétesis del inconsciente colectivo
a partir de un suefio de 1909, en un viaje con Freud a los
Estados Unidos, para dar conferencias. En las siete semanas
que durd la travesia, uno al otro se interpretaba los suefios.
Uno que tuvo Jung fue el siguiente: estaba en su casa, que
veia como una casa muy antigua. El primer piso estaba
decorado al estilo del siglo XVIII, o mds antiguo. Bajé al
sotano, que tenia el estilo romano. Bajé con una linterna
mds alld de los ladrillos romanos, y creia haber llegado a
los cimientos, pero adn habia otro sétano muy antiguo,
que, a la luz de la linterna, mostré vasijas prehistéricas,
huesos y calaveras. Al irse posando el polvo, y estando
atonito, sintié que habia hecho un gran descubrimiento,
y despertd.1°

En su andlisis de ese sueno, Freud se centré en los
caddveres, y lo interpret6 como el deseo de la muerte de
alguien, tal vez de su esposa, y desestimé todo lo demads.

o Ibid., p. 61.
10°C. G. Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos, ed. cit., pp. 167-171.
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Pero Jung pensé que los distintos pisos simbolizaban
diversas épocas culturales, como la arqueologia ha
descubierto en ciertas construcciones. Aludia a las distintas
capas de la humanidad. Fue la hipétesis de que ciertos
contenidos del inconsciente eran impersonales y auténomos,
con un origen intemporal o que, por lo menos, se remontaba
a muchos milenios. En 1912 publicé Jung su Psicologia del
inconsciente, libro en el que expone su interpretacién de los
simbolos, y donde alude a esa hipétesis. Son cosas que se
recogen en los cuentos populares y en los mitos. “Los cuentos
de hadas estdn por lo general arraigados en los arquetipos, y el
interés que despiertan en los nifios se debe a que la mente de
éstos se halle, en su desarrollo, muy cerca todavia de las capas
mads profundas del substrato inconsciente de la conciencia, es
decir, del inconsciente colectivo”." Analiz6 suefios y delirios
de sus pacientes, que se explicaban por la mitologia, por
contenidos de ciertos mitos ancestrales. Tanto en los suefios
como en los delirios se encontraban temas arquetipicos que los
pacientes ni por asomo habian estudiado. Y no se restringfan
a una raza, sino que eran de cardcter universal, pertenecian
a la humanidad. No eran tanto a prioris de contenido cuanto
estructurales, pues no eran tanto representaciones mentales
innatas, cuanto disposiciones funcionales a producir las mismas
ideas o ideas muy semejantes, siendo tales disposiciones los
arquetipos, como las llamé. Estaban en suefios y delirios
que, ademds de contenidos personales, revelaban contenidos
impersonales y atdvicos.

Hermenéutica onirica de los arquetipos

§23 Los suefios son camino privilegiado de acceso al
inconsciente. En ellos se revelan, de forma mds patente, los

WE. A. Bennet, op. cit., p. 68.
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arquetipos. Y es el conocimiento de los arquetipos (por otra
parte, conocidos a partir de los suefios, pero en constante
recurrencia y reflexién) lo que mejor nos capacita, segin
Jung, para interpretar los suefios. Jung ve los suefios como
una funcién autorreguladora del sujeto, para lograr el
equilibrio entre el consciente y el inconsciente. La energia
mental busca la comprensién de tendencias opuestas.
Incluso, Jung veia que hay suefios que proceden del
inconsciente personal y otros del inconsciente colectivo.
Estos ultimos se distinguen por su fuerte impresién, por
su fuerza pldstica y a veces por su belleza poética. Suelen
darse en los momentos criticos de la vida: al final de la
nifiez, en la adolescencia, al comienzo de la madurez y
cuando se acerca la muerte. Jung los llamé “los grandes
suefios”.12

Los suefios personales tienen como contenido los
complejos. Los suefios colectivos tienen como contenido
arquetipos. Ambos se interpretan en colaboracién con el
paciente. A un suefio se le aplica la amplificacion, método que
consiste en destacar los elementos mds notables del suefio
(la amplificacién es un procedimiento de la retérica y, por
lo mismo, de la hermenéutica, y guarda semejanza con él,
pues consiste en resaltar los contenidos principales que se
desea comunicar con la pieza oratoria, y aquf son, viceversa,
los contenidos principales que se desea interpretar). No se
usa tanto la asociacién libre, porque sélo serviria para los
suefos personales; para los arquetipicos tienen que intervenir
los conocimientos de antropologia, mitologia y folklore que
posee el analista. Para Jung, la interpretacién de los suefios
no se reduce a la terapia, es importante hacerla a lo largo de
la vida.

12]bid., p. 88.
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Para conectarse con los arquetipos, Jung desarrollé
la técnica de la “imaginaciéon activa”, consistente en
dejar aparecer imdgenes desde nuestro inconsciente vy,
conscientemente, seguirlas y elaborarlas, hasta llegar a
alguna comprension de ellas. Es un complemento de la
asociacion libre, de Freud. Puede plasmarse en el dibujo,
la pintura o el modelado. Es lo que Jung llamé “arte
espontdneo”.

El consciente y el inconsciente no son fijos, y tienen
intercambios. En la vida ordinaria adoptamos una persona
(careta) o varias, pero no nos identificamos con ninguna.
Es el yo consciente, que tiene mdltiples facetas. Pero
queda la parte inconsciente. Esta suele mostrarse en los
sueflos como una sombra. Los demds aspectos conscientes e
inconscientes adquieren un aspecto negativo y de sombra.
Pero no es funesta, es s6lo lo que estd descompensado, y se
compensa en el suefio. Se ayuda al paciente a incorporar
esas partes o aspectos, y funciona mejor.

Hay desigualdades entre el inconsciente masculino
y el femenino. Pero todo inconsciente masculino tiene un
elemento femenino, que Jung denominé anima, y todo
inconsciente femenino tiene un elemento masculino al que
llamé animus. Es decir, en todo individuo humano conviven
el animus y el anima. El anima se puede sofiar como una o
varias mujeres, y el animus como uno o varios hombres. El
anima suele recoger varios aspectos femeninos que el varén
relega, y vuelven asfi para lograr el equilibrio.”* Es decir,
el inconsciente compensa, en su afdn autorregulador. Mds
aun, es un arquetipo: el inconsciente del varén contiene ya
una imagen colectiva innata de la mujer. Es la imagen del

3 Ibid., p. 106.
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eterno femenino, resumen de las experiencias ancestrales
relativas a la mujer. No tienen cardcter negativo, aunque
parezcan tenerlo, sino también positivo, pues se pueden
asumir o integrar, y cambia la actitud con respecto al sexo
opuesto. Se equilibran las fuerzas masculinas y femeninas,
tanto externas como internas (sobre todo internas). La
cura y la educacién consisten en lograr la unién de esos
opuestos.

Asi como el anima produce en el varén la presencia del
lado femenino, asi el animus produce en la mujer la presencia
del lado masculino.” De lo que se trata es de armonizarlos
bien, esto es, de darles su adecuada proporcién, lo cual es
un acto analégico. Si el varén no es capaz de integrar su lado
femenino, el anima lo estard moviendo a buscar sustitutos de
ello, hasta llegar a desviaciones sexuales; pero, si logra darle
su proporcion, trabajard para él, ddndole mas sensibilidad e
intuicién. Lo mismo en la mujer, si no es capaz de integrar
su lado masculino, el animus la hard adoptar actitudes
varoniles, empujdndola a comportamientos agresivos
o groseros, a no perder ninguna discusién, a llamar la
atencion sobre sus actividades, sobre todo laborales o
profesionales; pero, si logra darle su proporcién, trabajard
para ella, ddndole tranquilidad y confianza en si misma,
sin necesidad de esos aspavientos varoniles.

§24 Arquetipos son, pues, la persona, la sombra, el
anima, el animus, el anciano hombre sabio, la madre tierra y el
s mismo.”> Todos ellos se ven en muchos de los mitos, de
distintos pueblos. Por eso Jung atendié tanto a diferentes
mitologfas y las estudio.

4 C. G. Jung, Simbolos de transformaciéon, Buenos Aires: Paidés, 1962
(2a. ed.), pp. 315 ss.
5 F. Fordham, op. cit., p. 31.
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Para tratar las psicosis, Jung se introdujo en
la mitologia, para captar el simbolismo de dichas
enfermedades.!® Asi surgi6 su obra Psicologia del inconsciente.
Veia las enfermedades mentales, sobre todo las neurosis,
como intentos por alcanzar una nueva sintesis vital,
claro que desafortunados, pero no como desviaciones
de la libido sexual (como Freud) o voluntad de poder
(como Adler). Asi, mds que como efecto del pasado
(Freud) o como un control del futuro (Adler), Jung veia
el sintoma como un proceso ante el presente.”” Ademads,
entre el analista y el paciente se da un didlogo, de igual a
igual. Era una conversacién, en la que se transparentaba
el inconsciente. Jung atendié a la transferencia, entre
el analista y el analizado, estudiada por Freud, pero la
amplid, pues no se reducia a las reacciones del paciente
con el médico bajo el modelo de su relacién con su padre,
sino a otros sentimientos. El analizado proyecta sobre el
analista cosas que veia en su padre (buenas y malas). De
ahi también escribié Psicologia de la transferencia. Es el
punto fundamental de la psicoterapia.’® Hay que lograr
el rapport o confianza mutua. Pero tanto la transferencia
positiva como la negativa son importantes en la terapia, y
hay que conocerlas y comprenderlas, para usarlas."

Segun Jung, hay muchos arquetipos inconscientes
(como la persona, la sombra, el anima 'y el animus, el anciano
hombre sabio, la madre tierra y el si mismo). También hemos
dicho que Jung acude ala mitologia y alos cuentos de hadas

16 E. A. Bennet, op. cit., p. 127.

7.C. G. Jung, Teoria del psicoandlisis, Barcelona: Plaza y Janés, 1972,
pp- 120-143.

18 E1 mismo, Recuerdos, suefios, pensamientos, ed. cit., pp. 220 ss.

19 El mismo, Teoria del psicoandlisis, ed. cit., pp. 155-169.
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y al folklore, pero, igualmente, a la alquimia a resultas de
un suefio de 1926.% Lleg6 a poseer la coleccién privada
mds nutrida de textos alquimicos. Dice: “Muy pronto vi
que la psicologia analitica concordaba notablemente con
la alquimia. Las experiencias de los alquimistas eran mis
experiencias y su mundo, en cierto sentido, el mio. Esto
naturalmente constituyé un descubrimiento ideal para
mi, pues con ello habia hallado el equivalente histérico
a mi psicologia del inconsciente... Con el estudio de los
antiguos textos todo encontraba su lugar: el mundo de
las imédgenes de las fantasias, los datos de la experiencia
que habia acumulado en mi consulta, y las conclusiones
que de ello habia extraido. Mi comprensién de su cardcter
tipico, que se habia iniciado a través mis investigaciones
sobre los mitos, se profundizaba. Las prefiguraciones y
la esencia del arquetipo se situaron en el centro de mis
investigaciones y me di cuenta de que sin historia no existe
psicologia, y menos atin la psicologia del inconsciente”.?!
Los alquimistas hablaban de una energia mental, con
opuestos. Los opuestos se unian en la forma arquetipica
del hieros gamos (enlace sagrado). Se fusionan en una unién
purificada de antinomias y, por ende, incorruptible. As{, de
los opuestos, como consciente-inconsciente, extroversion-
introversion, animus-anima, etc., se puede lograr una fusion.
Esto es sumamente analégico, ya que ella es proporcién,
unién proporcional de los contrarios, dialéctica en la que,
sin destruirse, conviven. Jung entendi6 la alquimia como
un discurso filoséfico para entender el bien y el mal, para
transmutar aspectos inferiores en aspectos mds nobles de
uno mismo. Transmutar lo inconsciente en consciente.

2 El mismo, Recuerdos, suefios, pensamientos, ed. cit., p. 208.
2 Ibid., p. 213.
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Eso hacian los fil6sofos alquimicos, también filésofos
herméticos, i.e. son simbdlicos. “Un simbolo posee un
efecto dindmico, cuyo porqué se desconoce, ya que no
obedece a las leyes de la l6gica. Por otra parte, los simbolos
creados espontdneamente en los suefios desempefian,
sin lugar a dudas, una importante funcién en el proceso
de individualizacién. Cuando descubrié en los tratados
de alquimia simbolos semejantes, Jung no se interesé
por la «verdad» que podia haber en ellos, sino por sus
posibilidades de aplicacién prdactica a la comprensién de
los procesos inconscientes. Como es sabido, los alquimistas
proyectaban sobre la materia el problema de la luz y de
las sombras, del bien y del mal. De acuerdo con Jung, el
hombre moderno sigue enfrentdndose con dicho problema,
pero ya no lo proyecta sobre el mundo material, sino sobre
otras personas u otros pueblos”.? Sobre todo, de la lucha
entre tendencias opuestas (enantiodromia).?

El yo y la individualizacion plenos

§25 La confrontacién con el inconsciente, esto es, el
andlisis de los suefios y la meditacién, llevaron a Jung a
la nocién de ampliaciéon de la conciencia. Tomaba parte
activa en lo que llamé individualizacién. Sefial6 sintomas
o enfermedades que borraban el futuro en aras del pasado
(obsesién), o borraban el presente en aras del pasado
(depresién), o borraban el futuro y el pasado en aras
del presente (preocupacién morbosa respecto a la vida
cotidiana). Claro que no son tipos puros y se solapan.
Sélo representan el desacuerdo entre el consciente y el
inconsciente.

2 E. A. Bennet, op. cit., p. 142.
2 F. Fordham, Introduccién a la psicologia de Jung, ed. cit., pp. 20-21.
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Pero Jung también se preocupa por el futuro, tanto
nacional como internacional. Por eso llamaba a atender
al inconsciente. No a hacer predicciones, etc., sino a
llamar la atencién a las fuerzas ocultas de la mente, que
mueven poderosamente al hombre. Para Jung, el yo no
es el consciente, también lo es el inconsciente, ambos en
unién indisoluble. Hay que armonizarlos.

Jung llamé “individualizaciéon” al proceso por el que
una persona se convierte en in-dividuo psicolégico, unidad
indivisible o totalidad.? No es egoismo; al contrario, fusién
de capacidades individuales y colectivas. El objetivo de la
individualizacién es la autorrealizacién, que siempre se
queda en un ideal m4ds alld de lo que alcanzamos. Consiste
en unir los opuestos, el consciente y el inconsciente, en
una extensién mds amplia, a la que Jung denomina el s7
mismo. Es algo menos egocéntrico, en el sentido de mads
ampliado, menos centrado en el yo consciente, y més
aceptador del inconsciente. Eso nos hard preocuparnos por
los demads, y actuar a favor de ellos. Llega a extenderse en
la preocupacién por todo el género humano.

Aplicacion a la educacion

§26 Jung dedicé algunos trabajos a la pedagogia,
sobre todo Psicologia y educaciéon. En esa obra, Jung concluye
diciendo que el pedagogo debe ayudarse del psicélogo,
y no seguir con la idea anticuada de que se puede educar
por imposiciéon. Adopta la via de la ejemplaridad, con lo
cual se muestra muy analégico e icénico: “El educador
debe saber ante todo que las palabras y las 6rdenes
sirven de poco, que mucho mds ttil es el ejemplo. Si,
inconscientemente, los educadores se permiten toda suerte

2 E. A. Bennet, op. cit., p. 153.
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de malos hébitos, mentiras y malas maneras, ello obrard
con fuerza incomparablemente mayor que todas las buenas
intenciones, que tan poco cuentan. De ahi que el médico
piense que el mejor método educacional probablemente
consiste en que el propio educador sea educado y que, a
fin de establecer su idoneidad, comience probando en si
mismo toda la sabiduria psicolégica que le suministré su
estudio. Si cumple este esfuerzo con cierta inteligencia y
paciencia no serd, probablemente, un mal educador”.? Tal
como se ve, es la via de la virtud y de la ejemplaridad. Es
muy semejante a la via aconsejada por Gadamer para la
educacidn, en su trabajo “Educar es educarse”, es decir, en
la linea de la formacién (Bildung) que expone en Verdad y
método. Por ello, es una actitud hermenéutica, pero también
analégica, porque acude a la iconicidad, que es la de la
ejemplaridad, por lo que resulta una postura en la veta de
la hermenéutica analégica.

La postura de Jung es, pues, sumamente analdgica
e iconica en su idea de la educacién. Su postura es
analdgica, es decir, iconica, y se ve en su idea de los tipos
psicolégicos, como el introvertido y el extrovertido, con
sus distintas variantes, que son iconos o paradigmas de
los seres humanos. Ademds, no son tipos univocos, sino
analégicos; tienen ciertas intersecciones y comparten
ciertos rasgos. No hay tipos puros o univocos, aunque
tampoco, por supuesto, equivocos. Son analégicos. Una
especie de universales andlogos. Asimismo, es analégico-
iconica su idea de los arquetipos del inconsciente colectivo.
Son iconos psicolégicos, paradigmas ancestrales, que

% C. G. Jung, Psicologia y educacién, Buenos Aires: Paidés, 1961, pp.
107-108.
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habitan los inconscientes personales desde hace siglos. Y
también son andlogos porque son ejercidos diferentemente
por las diversas culturas, y aun, tal vez, por los distintos
individuos; pero no llegan a la equivocidad, se mantienen
en la analogicidad. Arquetipos como la sombra, el animus
y el anima, son elementos que subyacen en las capas mas
profundas de la psique, en lo mds hondo del inconsciente
y, sin embargo, no son los mismos para todos ni tampoco
son tan diferentes, es decir, escapan a la univocidad y a
la equivocidad, y se colocan en la analogicidad. Y eso se
ve en la alquimia, fusién de contrarios.

La posibilidad de usar las ideas analégico-icénicas de
Jung se cifra en la capacidad que tengamos de mover los
arquetipos del ser humano.* El propio Jung hace ver que
los grandes literatos, sean autores dramaticos, narradores
o poetas, son los que tienen la habilidad de manejar tales
arquetipos en sus escritos. Por eso las grandes obras
literarias tienen un extrafio poder pedagdgico e incluso
terapéutico. Tienen una iconicidad multiple. No sélo
muestran algunos de esos arquetipos del inconsciente
colectivo, como el héroe, valiente y defensor, la dama o la
princesa, que es defendida por él, y el ogro o el villano, que
la amenaza o que la oprime, sino que, ademds, aluden a
situaciones limite de manera, por asi decir, paradigmadtica.
Situaciones de dificultad, de tristeza, de angustia, de
peligro, etc., son descritas y narradas de manera tan
perfectamente icénica, que todos los que las leen se
encuentran reflejados alli como en un espejo.

De esta manera, Jung nos abre un camino pedagégico
a través de las buenas obras literarias. Una buena novela,

26 F. Fordham, op. cit., pp. 117-130, capitulo “Psicologia y
educacién”.
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una buena pieza teatral, un buen poema, son instrumentos
utiles para educar, para ensefiar e incluso para curar. Es
la antigua idea griega, notoriamente de Aristételes, del
cardcter catdrtico de la tragedia. Claro que no rinden toda
su riqueza sin ayuda; por eso el papel del maestro es aqui
el de propiciar la reflexién en el alumno, y, de alguna
manera, orientar hacia la concientizacién de lo que alli se
presenta. No estd completo el aprendizaje si s6lo se siente
el efecto catdrtico de esos textos a nivel emocional; tiene
que llevarse al nivel intelectual-racional, a través de la
reflexion.

§27 Es una educacién de los sentimientos, y es una
educacion en valores, que, de hecho, tiene que ser una
educacién en virtudes. Los arquetipos, bien seleccionados,
pueden representar esos valores principales en los que
cada ser humano tiene que ser educado. Hay arquetipos
que pueden encarnar diversos valores, y, en esa medida,
sirven para ensefiarlos mejor que cualquier tratado o
leccién acerca de los mismos. Tienen la capacidad de aludir
a todo el hombre, intelecto y afecto, razén y emocién.” El
maestro serd un facilitador, un orientador, alguien que,
al mismo tiempo que propicia la recepcién, orienta en
ella, para que se aproveche lo mejor posible. Sobre todo,
hay que crear la receptividad del alumno, planteando la
pregunta, creando conciencia del problema. Sin ello no
se recibe bien el texto, como lo muestra la teoria de la
recepcion. Pero, sobre todo, como se trata de un texto, hay
que llegar a su adecuada interpretacion.

Y es aqui donde interviene la hermenéutica, que
es la disciplina de la interpretaciéon. Dado que se usan

% A. Véazquez, Freud y Jung. Dos modelos antropoldgicos, Salamanca:
Sigueme, 1981, pp. 19-29.
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textos para transmitir educacién o favorecerla, se requiere
que sean interpretados adecuadamente; de otro modo,
no se alcanzard su sentido, se perderd su riqueza. Una
hermenéutica analdgica, y, mds precisamente, analégico-
icénica, podra llegar al contenido icénico de esos arquetipos
junguianos, y sacarles provecho para la educacién. Sobre
todo, existe el peligro de una interpretaciéon equivoca,
mds que de una interpretacién univoca. Es dificil ver
la inclinacién hacia la interpretacién igualitaria de
los arquetipos; mds bien se tiende a la interpretacion
demasiado relativista de los mismos. Una hermenéutica
analégica evitard esos extremos, para centrarse en una
interpretacién que conserve la universalidad de esos
arquetipos sin perder la advertencia de su diversidad, de
su inculturacién, de su analogicidad.

Conclusion

§28 Las ideas de Jung que hemos examinado para
ver su aplicabilidad a la pedagogia nos muestran su
fecundidad. Y ella se basa precisamente en su cardcter
icénico, que es también analdgico. Y, ya que requieren
la aplicacién de la hermenéutica, ésta tiene que ser una
hermenéutica analégico-icénica, para ser acorde con lo que
tales ideas reclaman y exigen, para ser bien comprendidas
y aplicadas.
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Capitulo 4
Luis Eduardo Primero Rivas: La educacion como
formacion de la personalidad.

Entre Jungy Beuchot: las ensefianzas de la hermenéutica
analogica

§29 La lectura del capitulo anterior escrito por
Mauricio Beuchot nos conduce a encontrar ademds de la
“amplificacién” de los aportes de Jung a la educacién, un
ejercicio de andlisis y /o interpretacién de la hermenéutica
analégica, que conviene resaltar para aprovecharlo
obteniendo unas conclusiones adicionales o meta-
conclusiones de lo leido.

Beuchot en la hermenéutica realizada sobre la obra
de Jung presenta un desciframiento en clave analégica, que
resalta el propio pensamiento analégico del psicoanalista
suizo, y el uso o ejercicio de la hermenéutica analégica, en
su versioén utens!, en su instrumentalidad.

Esta parte delahermenéutica analdgica es usada por Beuchot
para recuperar los aportes educativos de Jung, y “amplificada”
sirve para recordar c6mo se realiza un andlisis hermenéutico
analdgico para aprovecharlo sustentando tesis que podemos
emplear, si vamos mads alld de la educacién como escolaridad, y
la entendemos como lo hace la pedagogia de lo cotidiano, como
formacién de la personalidad, y seguimos buscando construir
una pedagogia analdgica de lo cotidiano.

U En el Tratado de hermenéutica analégica-Hacia un nuevo modelo de
interpretacion, co-edicion UNAM (FFyL)- Ed. ftaca, México, 2000
(segunda edicién corregida y aumentada), p. 20 dice el filésofo de
Torre6n: “La hermenéutica analégica, en cuanto hermenéutica, es
docens y utens; doctrina y utensilio, instrumento” y por tanto, es “a
semejanza de la l6gica, teorfa y praxis”.
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La hermenéutica realizada por Beuchot sobre la obra
de Jung expone estas tesis: “el simbolo [el icono] nos da
a conocer, aunque sea de manera aproximada solamente
(pero, en su caso, 6ptima), algo que nos queda desconocido
en su esencia, pero cuya existencia se nos impone o se
nos da a suponer” (§19, p. 44). Es su tesis de que el icono
——concrecion del microcosmos— revela el macrocosmos,
la totalidad donde se ubica la realidad considerada, y
permite acercarnos a la comprension analégica, que obtiene
proporciones, y nos aproxima al conocimiento de las
esencias, las determinaciones centrales de una realidad,
sin llegar a agotarlas, pues en si mismas son relativas,
proporcionadas, contextuales.

La indicacién docens que nos brinda esta ensefianza
es que podemos construir tesis icénicas que nos traigan
a comprender las realidades estudiadas, proporcional,
contextualmente; y como veremos mds adelante, social e
histéricamente.

Refrendando la tesis anterior Beuchot escribe: “Jung
recalcaba el hecho de que el simbolo significaba algo
material o inmaterial, cuya existencia adivinamos, pero
cuya esencia no conocemos claramente, sino [estd] orlada
de ambigiiedad” (§19, p. 44), en tanto lo hermenéutico
analdégico estd mds cerca de lo equivoco, lo ambiguo, que
lo univoco, lo claro y distinto. Mds cerca de lo aproximado,
de lo relativo, que de lo acabado y rigido. Esta tesis sugiere
una gnoseologia procesal, aproximativa y en definitiva
pldstica; y presenta una ontologia que une lo material e
inmaterial, lo subjetivo y objetivo, lo simbélico y empirico,
y por ello es realista, en cuanto comprende (y trabaja), con
las determinaciones siempre presentes en la cultura, en el
mundo humano.
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Asi el icono se trata de “algo que rescata a su
significado de la equivocidad, aun cuando no alcance a
llevarlo a la univocidad, sino que s6lo lo orienta hacia
alld, por més que en él predomine lo equivoco, es decir,
es un significado analdgico.” (§19, p. 44) Por ello “el
simbolo... es la mejor manera como podemos comprender
algo que de suyo se oculta a nuestra comprensién” (§19,
p. 45); de aqui que hemos de destacar a la hermenéutica
como exégesis, descubrimiento de lo criptico. Como una
capacidad de develar lo que se nos presenta como oculto,
pero que sin embargo, constituye el ser, o el ente, con el
que nos enfrentamos. Esta develacion, este encontrar las
claves, las determinaciones de lo estudiado, o enfrentado,
es precisamente el hacer ciencia, el desenmascarar lo oculto
y/o fetichizado, ubicado en lo alegérico: “Jung [como
Beuchot] veia [en el simbolo] un significado espiritual o
mental... alegérico” (§20, p. 45).

Las tesis expuestas por el filésofo mexicano le llevan a
recuperar los aportes del psicoanalista suizo organizdndolos
en un ejercicio epistemoldgico que nos lleva a entender que
tanto Jung como Beuchot hacen ciencia, al sistematizar el
conocimiento sobre las realidades estudiadas en érdenes
formales, 16gicos, comprobables y comunicables, que
develan lo criptico considerado haciéndolo inteligible,
comprensible, verdadero, sensato y bueno, con lo cual
incluso se constituye, en un saber desfetichizador que sirve
para trabajar sobre la realidad y criticar los conocimientos
institucionalizados.

§30 Beuchot al continuar con la exposicién de su
estudio sobre Jung examina la teoria de los tipos psicolégicos
planteada por el colega de Freud y afirma: “Y no son
tipos [psicolégicos] puros, sino que adquieren diferentes
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matices en las personas” (§21, p. 47), acercdindonos al uso
(y ejercicio) de la sutileza, la capacidad hermenéutica
que capta, establece y nombra las diferencias sobre los
objetos considerados, para distinguir sus determinaciones
o factores constitutivos, sincrénicos y diacrénicos que los
constituyen.

La ensefianza que nos brinda este enfoque nos lleva
a la posicién metddica de distinguir en sus componentes
los objetos analizados, procediendo desde los actos a las
facultades, de los efectos a las causas, de los fenémenos a
sus principios como lo hacia Aristételes, e insiste Beuchot?,
y debemos aprender para aprovechar en todo su poder
la metodologia aprendida de aristotélicos como Marx y
Beuchot®.

Destacamos con lo dicho la interpretacién metddica
que podemos hacer del texto recuperado de Beuchot sobre
Jung, sin embargo, en el sentido de lo que mds adelante
plantearemos en este capitulo también debemos recuperar,
la importancia de la tesis junguiana de los “matices en las
personas” que debemos diferenciar para comprenderlas, y
mds adn para validar una teoria de la personalidad.

Otros textos “amplificados” del capitulo anterior
de Beuchot, que refrendan la tesis de la sutileza, nos
dicen: “Mads atin, ambos tipos [psicolégicos: introvertidos
- extrovertidos] se dan en todo individuo, s6lo que en
distintas proporciones, es decir, se da el predominio de

2 Cfr. esta tesis en Mauricio Beuchot, Antropologia filoséfica. Hacia
un personalismo analdgico-iconico, Fundaciéon E. Mounier (Coleccién
Persona # 12), Madrid, 2004, p. 12.

3Sobre esto véase mi capitulo “Metodologia marxiana y hermenéutica
analégica” en el libro Usos de la hermenéutica analdgica, Primero
Editores (Col. Construccién Humana), México, 2004, 247 ps. (ISBN
968-5554-09-9).
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alguno de los dos” (§21, p. 47). “Ademds, no son tipos
univocos, sino analdgicos; tienen ciertas intersecciones y
comparten ciertos rasgos. No hay tipos puros o univocos,
aunque tampoco, por supuesto, equivocos. Son analdgicos.
Una especie de universales andlogos” (§26, p. 58).

Esta tesis beuchotiana —de los universales
analégicos*— con su perfil 16gico sirve para formalizar los
rasgos comunes encontrados en las realidades consideradas,
obteniendo sus igualdades que nos dan “tipos”, que al estar
mds cercanos a lo equivoco pero buscando lo univoco se
convierten en analdgicos, aproximados, proporcionales,
y tutiles para entender y comprender los factores que
los constituyen, para universalizarlos o formalizarlos, y
hacerlos nombrables y ttiles conceptualmente.

La sutileza en el andlisis es una constante en la
metodologia beuchotiana, que vuelve a ser aplicada
cuando recupera la tesis junguiana de las funciones
psicolégicas bésicas del ser humano: “Asi, hay introvertidos
o extrovertidos [de acuerdo a sus “funciones psicoldgicas
bésicas”] de pensamiento, de sentimiento, de sensacién y
de intuicién” (§21, p. 47).

§31 Beuchot encuentra un pensamiento analégico
en el psicoanalista suizo en tanto Jung también usé la
sutileza, con la cual encontré distinciones importantes,
que le permitieron ir mds alld de Freud, formulando el
relevante concepto de “inconsciente colectivo”. Al respecto
escribe el filésofo mexicano: “En cuanto al inconsciente, Jung

4 Puede consultarse sobre este relevante concepto de Beuchot el libro
Filosofia, neobarroco y multiculturalismo, Editorial ftaca, México, 1999,
ps: 154, 155, 188 (donde aparece un contexto que autoriza analogar el
universal analégico con la idea de Charles Sanders Peirce de “acuerdos
racionales de largo plazo”) y 196.
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distingui6 uno personal o individual y otro colectivo” (§21,
p. 47), pues tenian “contenidos que posefan universalidad
y uniformidad” (§21, p. 47), aun cuando se particularizaban
en las personas:

“Nuevamente vemos aplicada la analogfa; asi como
los instintos son universales pero se dan individualizados
en la persona, asf los arquetipos, aunque son universales, se
realizan de manera individual en la persona” (§21, p. 49).

Y “Jung pensoé [en el contexto de la interpretacion del
suefo que crea su teoria del inconsciente colectivo] que los
distintos pisos simbolizaban diversas épocas culturales,
como la arqueologia ha descubierto en ciertas construcciones.
Aludia a las distintas capas de la humanidad” (§22, p. 50).

Arqueologia y capas de la humanidad

§31 El suefio quele sugiere a Jung su gran descubrimiento
del inconciente colectivo, tomado por Beuchot del libro de
Jung Recuerdos, suefios, pensamientos, debe ser recordado pues
es muy ilustrativo. Al respecto Beuchot escribe:

Jung “estaba en su casa, que veia como muy antigua.
El primer piso estaba decorado al estilo del siglo XVIII,
o mds antiguo. Bajé al s6tano, que tenia el estilo romano.
Baj6é con una linterna mads alld de los ladrillos romanos,
y creia haber llegado a los cimientos, pero aun habia otro
s6tano muy antiguo, que, a la luz de la linterna, mostré
vasijas prehistéricas, huesos y calaveras. Al irse posando
el polvo, y estando aténito, sintié que habia hecho un gran
descubrimiento, y desperté®”.

Beuchot expone como Freud fue incapaz de interpretar
mads alld de sus significados el suefio de Jung, pero

> C. G. Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos, ed. cit., pp. 167-171.
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éste, usando la sutileza analégica, consiguié dar con un
descubrimiento trascendental, que establecia su tesis de
los arquetipos que conforman al inconciente colectivo, y
permitian la “arqueologia” de la personalidad, como un
recurso metddico para entender la constitucién humana,
tesis que hace muchos afios me sugirié la idea del psicoandlisis
histérico, expuesta en el libro escrito anteriormente con
Mauricio Beuchott, particularmente en su capitulo cuarto, y
que fundamenta la tesis de la educacién como formacién de
la personalidad, que nutre a la pedagogia de lo cotidiano.

No obstante, antes de profundizar en el sentido basico
de este capitulo, veamos otros aportes metdédicos de la
hermenéutica realizada por Beuchot sobre Jung.

“A un suefio se le aplica la amplificacién, método que
consiste en destacar los elementos mas notables del suefio
(la amplificacién es un procedimiento de la retdrica y, por lo
mismo, de la hermenéutica, y guarda semejanza con él, pues
consiste en resaltar los contenidos principales que se desea
comunicar con la pieza oratoria, y aqui son, viceversa, los
contenidos principales que se desea interpretar)” (§23, p. 51)

En este capitulo estamos usando el método formulado
por el psicoanalista suizo, que da resultados y nos
continuard aportando entre mds avance el razonamiento
aqui construido, que igualmente se nutre de otro aporte
de Jung-Beuchot:

“Para conectarse con los arquetipos, Jung desarroll6
la técnica de la «imaginacién activa», consistente en
dejar aparecer imdgenes desde nuestro inconsciente vy,
conscientemente, seguirlas y elaborarlas, hasta llegar a
alguna comprensién de ellas. Es un complemento de la

¢ La hermenéutica analégica de la pedagogia de lo cotidiano, ed. cit.
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asociacién libre, de Freud. Puede plasmarse en el dibujo,
la pintura o el modelado. Es lo que Jung llamé «arte
espontdneo»” (§23, p. 52).

Por “ampliacién” podemos decir que la «construccién
conceptual activa» que logremos desarrollar, nos puede
dar «conceptos espontdneos», que nos permitira operar el
psicoandlisis histérico, dejando aparecer imdgenes desde
nuestro inconsciente para seguirlas y elaborarlas hasta
llegar a alguna comprensién de ellas.

Esto se puede realizar si tenemos especialmente en
cuenta las funciones psicolégicas bdsicas precisadas por
Jung: “Las cuatro son: pensamiento, sentimiento, sensacion
e intuicién. «Mediante el pensamiento, conocemos el sentido
o la finalidad de los objetos que observamos, es decir,
formamos conceptos; el sentimiento nos informa acerca
del valor que para nosotros revisten las cosas; la sensacién
se refiere al conjunto de conocimientos que nos facilitan
la vista, el tacto, etcétera..., y la intuicién forja en nosotros
una idea del tiempo, sefialdndonos las posibilidades de que
disponemos».””.

En el ejercicio que en lo personal podemos hacer del
psicoandlisis histérico, las intuiciones —entendidas en
la formalizacién de Jung— nos ubicardn en el momento
en el cual se va formando nuestra personalidad, segin
sus momentos constitutivos: 1. La estructura bdsica de
la personalidad que se tenga. 2. El ntcleo familiar de la
socializacién primaria del infante. 3. La condicién de la
clase social hegeménica en el barrio del nacimiento. 4. El
momento de desarrollo de la clase social en la que se inserta.

7E. A. Bennet, Lo que verdaderamente dijo Jung, México: Aguilar, 1974
(1a. reimpr.), p. 47.
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5. El estado de las relaciones de produccién en la regién donde
se realizan los anteriores procesos. 6. La situacién histérica de
la formacién social que politicamente organiza los procesos
convocados. 7. El momento histérico de la correlacién de las
fuerzas sociales vigentes en la realidad considerada. 8. La
praxis del modo de produccién y apropiacién dominante en
el momento de nacer del nifio o la nifia. 9. La organizacién
y/o estructuracién del modo de produccién y apropiacién
en cuanto tal, y su concrecién histdrica en el desarrollo de su
dindmica cotidiana.

§32 Desde las intuiciones podemos lograr los conceptos
que nos permitan la “hermenéutica del si” a la cual nos
referimos en el libro La hermenéutica analégica de la pedagogin
de lo cotidiano, y que ahora recordamos: “una «hermenéutica
de si» que nos pueda capacitar para pensat, escribir o delinear
el s mismo, que es tanto principio de nuestros personales
simbolismos del mundo y la naturaleza, como el objetivo
consciente o tacito de todo aquel que educa, y punto articular
con la intersubjetividad, el principio de la real integracién
social”®.

Este auto-conocerse, este auto-interpretarnos, este
condcete a ti mismo, es el sentido bdsico del psicoanélisis
histérico que sugerimos, que nos permitird hacer consciente
la educacién real que recibimos en el transcurso de nuestra
vida, desde conocer nuestro cardcter, hasta saber de las
apropiaciones prioritarias y/o hegeménicas que nos dejé
nuestra familia de origen, pasando por las demds instancias
a las cuales nos referimos, y a las cuales volveremos mads
adelante, en tanto debemos aprender una nueva sutileza de
Jung, en la interpretacién que brinda Beuchot:

8 Cfr. §58, p. 75.
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“El consciente y el inconsciente no son fijos, y tienen
intercambios” y también “hay desigualdades entre el
inconsciente masculino y el femenino”; y, ademds, segtin
Jung, “en todo individuo humano conviven el animus
y el anima” [los elementos masculino y femenino del
inconsciente] “Asi, de los opuestos, como consciente-
inconsciente, extroversién-introversion, animus-anima, etc.,
se puede lograr una fusién. Esto es sumamente analégico, ya
que ella es proporcién, unién proporcional de los contrarios,
dialéctica en la que, sin destruirse, conviven” (§24, p. 55).

Aqui hay otra clave que hay que “amplificar”: la
conformacién de la personalidad se consigue con “unién
proporcional de contrarios”, una dialéctica que nos da
y explica el movimiento de nuestro “yo”, de nuestro “si
mismo”, auto-conocimiento que nos permite, incluso,
vincularnos con los demds y actuar sobre el futuro, situarnos
en el tiempo y sus movimientos:

“Jung también se preocupa por el futuro, tanto nacional
como internacional. Por eso llamaba a atender al inconsciente”.
De aqui que llame “la atencién a las fuerzas ocultas de la
mente, que mueven poderosamente al hombre. Para Jung, el
yo no es el consciente, también lo es el inconsciente, ambos en
unién indisoluble. Hay que armonizarlos” (§25, p. 57).

Fuerzas ocultas, dindmicas y circunstanciales surgidas
y formadas por nuestro trdnsito personal en la vida, y
venidas del inconciente colectivo con sus arquetipos, que
han de ser interpretadas, des-encriptadas si nos interesa la
“hermenéutica del si” propuesta por Beuchot, que nos dard
el auto-conocimiento sefialado y aumentard nuestro poder
personal, como tanto requerimos.

De aqui que “se equilibran las fuerzas masculinas
y femeninas, tanto externas como internas (sobre todo
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internas). La cura y la educacién consisten en lograr la unién
de esos opuestos... Asi como el anima produce en el varén
la presencia del lado femenino, asi el animus produce en la
mujer la presencia del lado masculino. De lo que se trata
es de armonizarlos bien, esto es, de darles su adecuada
proporcidn, lo cual es un acto analégico.”

El auto-conocerse, el saber de si mismo, supone
armonizar nuestras fuerzas masculinas y femeninas segin
las proporciones estdticas y dindmicas que ser requieran,
pues estamos sometidos al tiempo y Jung-Beuchot asi lo
sefialan, con lo cual encontramos una sutileza adicional
para nuestra tesis del psicoandlisis histérico:

Escribe Jung: “«Las prefiguraciones y la esencia del
arquetipo se situaron en el centro de mis investigaciones
y me di cuenta de que sin historia no existe psicologia, y
menos aun la psicologia del inconsciente»”.’

§ 33 La psicologia es la capacidad con la cual actuamos
inmediatamente en nuestra realidad cotidiana y la fuerza
con la que nos relacionamos con nuestro entorno, y
como reflexién, construccién simbélica y/o cultural, es
la sistematizacion y formalizacién de las maneras como
actuamos en lo inmediato y circunstancial, que también
se representa o ubica en el inconsciente, por lo cual Jung
subraya una “psicologia del inconsciente”, un saber
deliberado de las fuerzas que nos mueven y nos conforman,
necesariamente vinculadas a la historia, como también
sefiala. De aqui que “sin historia no existe psicologia”, y
menos capacidad de actuar en el mundo.

La “hermenéutica del si” que destacamos nos
tiene que llevar a conocer nuestros limites metonimicos

? Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos, Barcelona: Seix Barral, 1971
(2a. ed.), p. 213.
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—materiales— y metaféricos —alegdricos o simbdlicos—,
para lograr situarnos en las fuerzas constitutivas de nuestro
yo, que nos permitirdn la “fusién de opuestos” dicha y la
armonia sugerida, que nos facultardn para estar bien con
nosotros mismos y con los otros, como al fin de cuentas
debe dar la buena educacién, y cuando hayamos perdido
la salud mental la “cura” que recibamos.

Recordemos que las fuerzas constitutivas de nuestro
yo, que en el lenguaje psicoanalitico estdn vinculadas a la
libido, son las energias simbélicas sensibles o intelectuales,
que nos facultan a sentir, actuar y significar, y conforman
el impulso que nos dinamiza en cualquiera de nuestros
6rdenes de ser, apreciar y proceder.

El uso de la conciencia, la utilizacién deliberada de
la reflexién a través del instrumento que denominamos
psicoanalisis histérico, nos permitird “transmutar aspectos
inferiores en aspectos mds nobles de uno mismo” (§24,
p. 74), para mejorar nuestra personalidad edificdndola,
como se concluye de la filosofia implicita en la obra de
Jung, que como las de Beuchot y propia de la pedagogia
de lo cotidiano, son deudoras de lo mejor que nos dejé
la Ilustracion no-oficial, si nos ubicamos “mads alld de
la modernidad oficial”, segin término del Dr. Sutil.’,
adoptando una pedagogia esperanzadora o de la esperanza,
que nos de la “individualizacién” de la que escribi6 Jung,
o la personalizacién que proponemos.

“Jung llam¢ «individualizacién» al proceso por el que
una persona se convierte en in-dividuo psicolégico, unidad

10 Este interesante término fue originalmente pensado por Mauricio
Beuchot. Constltese al respecto su ensayo “La racionalidad anal6gico-
simbélica como propuesta para la post-modernidad”, en Revista
Analogia Filoséfica, Afio XV, 2001, # 2, p. 208.
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indivisible o totalidad.” No es egoismo; al contrario, fusién
de capacidades individuales y colectivas. El objetivo de la
individualizacién es la autorrealizacién, que siempre se
queda en un ideal més alld de lo que alcanzamos. Consiste
en unir los opuestos, el consciente y el inconsciente, en
una extensién mds amplia, a la que Jung denomina el s7
mismo.”

De aqui que surja un papel relevante del educador,
que incluso puede ser un profesor y/o profesora:

“«El educador debe saber ante todo que las palabras
y las 6rdenes sirven de poco, que mucho mds util es el
ejemplo. Si, inconscientemente, los educadores se permiten
toda suerte de malos hédbitos, mentiras y malas maneras,
ello obrard con fuerza incomparablemente mayor que
todas las buenas intenciones, que tan poco cuentan. De
ahi que el médico piense que el mejor método educacional
probablemente consiste en que el propio educador sea
educado y que, a fin de establecer su idoneidad, comience
probando en si mismo toda la sabiduria psicolégica que le
suministré su estudio. Si cumple este esfuerzo con cierta
inteligencia y paciencia no serd, probablemente, un mal
educador».”? Tal como se ve, es la via de la virtud y de la
ejemplaridad.”

Esta ultima frase de Beuchot nos vuelve a su tesis
de la iconicidad del educador, y por tanto a su empresa
educativa de formar en las virtudes por medio del ejemplo,
del mostrar mds que el decir; atin cuando también se use el
decir para promover la reflexién.

§ 34 Es probable que la importancia de la “hermenéutica
del si” haya quedado bien resaltada, mas creemos que la frase

E. A. Bennet, op. cit., p. 153.
12C. G. Jung, Psicologia y educacién, Buenos Aires: Paidés, 1961, pp. 107-108.

75



Luis Eduardo Primero Rivas

junguiana que acabamos de transcribir puede “amplificarse”
subrayando esta parte: “el mejor método educacional
probablemente consiste en que el propio educador sea educado
y que, a fin de establecer su idoneidad, comience probando en
sf mismo toda la sabiduria psicoldégica que le suministré su
estudio”. Sabiduria psicolégica que proponemos alcanzar por
medio del psicoandlisis histérico, viala “hermenéutica del si”,
apoyada por otros recursos, como apreciamos enseguida:

“La posibilidad de usar las ideas anal6gico-icénicas
de Jung se cifra en la capacidad que tengamos de mover los
arquetipos del ser humano.” El propio Jung hace ver que
los grandes literatos, sean autores dramaéticos, narradores
o poetas, son los que tienen la habilidad de manejar tales
arquetipos en sus escritos.”

La literatura y otros recursos alegéricos, también pueden
utilizarse en estos esfuerzos educativos, que han de vincularse
con la reflexién, procedimiento intelectual de excelencia, como
apreciamos enseguida:

“Claro que no rinden toda su riqueza [los texto literarios]
sin ayuda; por eso el papel del maestro es aqui el de propiciar
la reflexién en el alumno, y, de alguna manera, orientar haciala
concientizacién de lo que alli se presenta. No estd completo el
aprendizaje si s6lo se siente el efecto catdrtico de esos textos a
nivel emocional; tiene que llevarse al nivel intelectual-racional,
a través de la reflexién.”

Concienciar nuestra constitucion

§ 35 La tesis del psicoandlisis histdrico se vincula
originalmente a la antropologia filos6fica, a la manera
como nos conformamos como seres humanos, y como

3 F. Fordham, Introduccién a la psicologia de Jung, Madrid: Morata, 1968
(reimpr.), pp. 117-130, capitulo “Psicologia y educacién”.
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creemos haber “amplificado” también nos sirve para
autoconocernos, préctica que aumenta nuestro poder y
capacidad educativa.

Después de recuperar la interpretacién que Beuchot
nos ofrece sobre la obra de Jung, queda claro que nuestra
auto-educacion es doble, o debe operar en dos sentidos: la
dimensién personal, que ha de recorrer nuestro trdnsito
por la vida; y la colectiva, que nos permite identificar
los arquetipos que nos influyen dada nuestra socialidad,
nuestro ser colectivo, que nos hace pertenecer a un sociedad
y a una cultura.

La tesis del psicoandlisis histérico busca ofrecer
recursos, instrumentos de andlisis que nos ayuden al
autoconocimiento pero también se dirige a otro objetivo:
al percibir, identificar, nombrar, entender y comprender
las nueve instancias de conformacién de la personalidad
que proponemos, podremos aumentar nuestro poder
educativo en cualquiera de las figuras del educador: padres
y madres, profesores y profesoras, politicos y politicas,
y responsables de los medios masivos de informacién,
que igualmente ensefian y educan, como paulatinamente
vamos reconociendo, para exigirles a todos y todas, las
responsabilidades educativas que han de asumir.

Desde los pardmetros destacados este libro puede
avanzar tanto a seguir construyendo la pedagogia analégica
de lo cotidiano que avanzamos, como sus educaciones
particulares, como la de los sentimientos, de la cual volvera
a ocuparse Mauricio Beuchot en el préximo capitulo.
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Capitulo 5
Mauricio Beuchot: Hermenéutica Analégicay
Educacién de los Sentimientos

Introduccion

§ 36 En este capitulo de nueva cuenta volveré a
abordar el tema de la educaciéon de los sentimientos'.
Es un tema muy necesario en la pedagogia y la filosofia
de la educacién, y que también se conecta con la
ética, o con la educacién moral, pero se ha relegado
a causa del racionalismo y del cientificismo que ha
imperado en tiempos recientes. En las épocas cercanas
se ha privilegiado la educacién cientifica y técnica,
descuiddndose la educacion de los sentimientos, de las
emociones y las pasiones, que se han dejado mds bien
para la psicoterapia.

Claro que la psicoterapia tiene como terreno esa
parte emocional, pero también se puede integrar a la
educacién. Por eso conviene recuperar esa asignatura
que quedd en suspenso, que es la educaciéon de los
sentimientos. Y haremos, ademds, una aplicacién de
la hermenéutica en esto, ya que no hay cosa mds en
contexto que los sentimientos, y la comprensién de
algo en su circunstancia es objeto de la hermenéutica.
La interpretacion de los sentimientos nos ayudard
a encauzarlos, a educarlos, a dar al ser humano la
orientacién que lo ayude a concordar sus sentimientos
con su inteligencia, sin imposiciones ni libertinaje. Por
eso se requiere, en concreto, una hermenéutica analdgica,

1'Véase los razonamientos previos en el libro La hermenéutica analégica
de la pedagogia de lo cotidiano, ed. cit.
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para que evite la imposicién de los univocismos y el
libertinaje de los equivocismos, y nos dé una educacién
equilibrada y armoniosa.

El organismo pasional

§ 37 Lo que en la modernidad, sobre todo en el siglo
XVIII, se conocié como sentimientos y emociones, fueron
las pasiones en la antigiiedad.? Para los ilustrados, las
emociones y los sentimientos se distinguian en que las
primeras eran mds fuertes y los segundos mds débiles;
pero ambas cosas parecen reunirse en las pasiones
de los antiguos, por lo que éstas nos servirdn como
camino de acceso para entender a aquéllas; es decir, las
pasiones nos ayudardn a comprender las emociones y
los sentimientos, que llegaron después en la historia.
Por eso nos volveremos a centrar en las pasiones, y en
el maestro de su conocimiento, que fue Aristételes.> Es
claro que antes de él fueron estudiadas, sobre todo por
Sécrates y Platén, y también después, por epictreos y
estoicos. Y todavia en Descartes encontramos un tratado
de las pasiones. Pero el estagirita es nuestro mejor punto
de apoyo, por la sistematizacién tan notable que hizo
de las mismas.

La psique del ser humano no estd tinicamente
orientada hacia el lado cognoscitivo, esto es, intelectual
o racional, que es el que se ha privilegiado hasta ahora,
sino también hacia el lado apetitivo, que en su nivel mds
alto o racional es la voluntad, pero que en su nivel mads
bajo tiene forma apetitiva, y se manifiesta en los apetitos

2 O. Klemm, Historia de la psicologia, Madrid: Daniel Jorro Ed., 1919,
pp- 343 ss.
3E-L. Mueller, Historia de I psicologia, México: FCE, 1980 (3a. ed.), pp. 63-77.
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sensibles.* En ellos se estructuran las pasiones, las cuales
constituyen lo principal de la vida emocional humana.

Los apetitos son dos, llamados por los griegos
el concupiscible y el irascible, y por Freud el eros y el
thdnatos. De ellos surgen varias pasiones, en el sistema
de Aristételes, que dan cauce a los instintos o impulsos
del ser humano. Es decir, ya en ello manifiestan tener
una idea del hombre como ser intencional, como
dotado de intenciones —en el sentido de proyecciones
o intencionalidades— que pueden ser tanto pulsiones
como la inteligencia y la voluntad, es decir, tanto
inconscientes como conscientes. Lo importante es que
las diversas intencionalidades requieren por lo general
un objeto exterior, y lanzan al hombre fuera de si mismo,
en lo que encuentra su mayor realizacién y plenitud. Ya
después, las pulsiones encuentran virtudes por las que
son orientadas y conducidas.

Pero se trata sobre todo de resaltar la importancia
del aspecto apetitivo del hombre, que se ha relegado en
aras del cognoscitivo. El apetito, en general, es tender
con el deseo hacia algo, algo hacia lo que el apetito estd
ordenado.’ Por ejemplo, un apetito tan natural como el
beber no lo puedo engafiar tomando arena o tierra en
lugar de agua o algtin liquido potable. O, por ejemplo,
otro tan natural también, como el suefio, no lo puedo
satisfacer con algtin sustituto. Siempre se acaba pagando
la cuota.

El apetito, al ser tendencia hacia algo, es una especie
de finalidad, de teleologia. El algo mds basico y que

* 1. Diiring, Aristételes. Exposicion e interpretacion de su pensamiento, México:
UNAM, 1987, pp. 854-904.
5 Aristételes, De anima, 111, 7.
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todos desean ese ser, ese existir. En cuanto deseado, el
ser tiene razon de bien; el bien tiene razén de fin (nadie
desea su mal sabiendo que es mal, por lo menos se cree
que es un bien, aunque sea falso). La intencionalidad
maés bdsica es una intencién de ser, va hacia el existir.
Es el ser como bien. En el fondo, lo que se desea es el
bien, el cual es visto por Aristételes como aquello que
todos desean, y lo divide en dos: el bien presente y el
bien ausente, en el sentido en que procuramos conservar
el bien presente y conseguir el ausente. A diferencia del
bien, el mal provoca fuga, s6lo podria desearse para
conseguir un bien.

Hay un apetito natural, que responde a la
naturaleza, como el comer, el beber, etc., y hay otro
consciente; el primero es de los que carecen de
conocimiento, el segundo es de los que lo tienen. Para
los que conocen, segtin el doble tipo de conocimiento
—sensible e inteligible—, hay un apetito sensible y otro
racional, que es la voluntad.® El apetito sensible es mads
bésico, en el sentido de mds particular o concreto. Eso
util o esto deleitable, en concreto. Este apetito sensible es el
que se divide en concupiscible e irascible. El concupiscible
mueve a adquirir lo que le conviene y a rehuir lo que no;
y el irascible lleva a resistir a las cosas contrarias, y aun a
atacarlas. Ademds, para Aristételes el irascible es como
el defensor del concupiscible’. En ambos apetitos se dan
diversas pasiones.

Las pasiones son afecciones del alma, que causan
alguna inmutacién en el cuerpo.® Tiene que haber cierta

¢ De an., 111, 10.
7 Ibidem.
8 Rhetorica, 1, 9 y 11, 2; Ethica ad Nicomachum, 11, 5.
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proporcién o analogia entre la pasion del alma y la inmutacién
que provoca en el cuerpo. Asi, la pasién es un movimiento
animico, con el cual se procura o se rehuye algo, provocando
una inmutacién en el cuerpo.

§ 38 Las pasiones se dividen en pasiones del apetito
concupiscible y pasiones del apetito irascible. Las del
concupiscible se relacionan con el bien o el mal de manera
simple, como el gozo, la tristeza, el amor, el odio y otras
parecidas. Las delirascible se relacionan con el bien o con el mal
bajo el aspecto de arduo o dificil, como la audacia, el temor, la
esperanza y otras parecidas. De acuerdo con esto, las pasiones
—segun Aristételes— son las siguientes. Las del apetito
concupiscible, unas procuran el bien: gozo y amor, y otras
evitan el mal: tristeza y odio. Las del irascible son: esperanza y
desesperacién, temor y audacia.

El amor quiere el bien y el odio rechaza el mal. El deseo
tiende al bien todavia no poseido, la fuiga 0 abominacién rehuye
el mal. El gozo es la quietud por el bien poseido, la tristeza o
dolor es por el mal poseido. La esperanza se da en cuanto al
bien no poseido, cuando se puede alcanzar, y, cuando no, la
desesperacion. Respecto del mal todavia no presente, el temor y la
audacia. Respecto del mal presente, se da la ira. De esta manera,
en el concupiscible hay tres parejas de pasiones opuestas: el
amor y el odio, el deseo y la fuga, el gozo y la tristeza; y en
el irascible hay dos parejas opuestas, que son: la esperanza y
la desesperacién, y el temor y la audacia, pues la ira no tiene
opuesto. Son once pasiones, seis del concupiscible y cinco del
irascible, en la psicologfa aristotélica.

Educacion de las pasiones

§ 39 No debe entenderse que para los antiguos las
pasiones eran malas de suyo; no eran buenas ni malas,
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sino simplemente naturales. Del hombre dependia el
que fueran buenas o malas, y esto respondia muy de
cerca a la educacion. Era la formacion, la cual era sobre
todo autoformacién, pero también heteroformacion.
La formacién para las pasiones era una educaciéon en
virtudes, ya que éstas eran las que prestaban cauce y
orientaciéon a la pasiéon.’ Y es que, a diferencia de los
animales, el hombre puede educar sus instintos. Los
puede dirigir con la razén. Es lo que resultan ser las
virtudes, aditamentos que dispone la razén para orientar
a las pasiones, para darles una direccién hacia el bien
de todos.

Y los mismos antiguos no veian la educacién de
las pasiones como una mera represion; se trataba de
darles cauce. Era la idea de la sublimacién. Las pasiones
se pueden aprovechar. No solamente encauzar, sino
incluso aprovechar para el bien del hombre. La pasién
es energia, en ocasiones llega a ser muy vehemente. Esa
energia es aprovechable para el hombre, y parte de su
educacion es aprender a utilizar esa riqueza energética
que en la pasion se contiene. En lugar de que trabajen en
su contra, han de trabajar para €él, en su provecho, a su
favor. El artista aprovecha el impulso que las pasiones
provocan en su interior, y conduce ese impulso hasta la
manifestacion en obras de belleza. Todo lo que sucede
en el mundo pasional puede ser puesto al servicio del
hombre, y es de una gran riqueza y profundidad. De
lo que se trata es de educarlo, aportar al ser humano la
educacién u orientacién que necesita para sacar provecho
de sus pasiones.

 Eth. Nic., 11, 1.

84



Hermenéutica analdgica y educacion de los sentimientos

Desde los nifios, podemos ver que, sin educacién,
esto es, sinla formacién de virtudes que son convenientes,
no se logrard ensefiorear la pasiéon. Para las pasiones
del apetito concupiscible se proveia la virtud de la
templanza. Esta no se reduce a retener y frustrar,
sino que debe encauzar y orientar la energia de esas
pasiones. Les da su exacta proporcion. Para las pasiones
del apetito irascible se proveia la fortaleza, que asigna
su proporciéon conveniente al esfuerzo y la agresion."
Desde un nivel superior, ordenaba la prudencia o
phrénesis, que orientaba todo hacia la justicia, que es la
proporcién correcta dentro de la sociedad. Como se ve,
la virtud es siempre proporcién, analogia. La analogia se
manifiesta aqui en la sublimacién, que es dar un orden
superior a la pasién; no simplistamente acallarla, que
eso es antinatural, sino orientarla, darle un camino para
que persiga el bien del hombre.

Dado que la virtud es un término medio, y dado que
la prudencia es la encargada de encontrar ese término,
resulta que la prudencia es la llave de las virtudes.
Asi como ella misma se va construyendo, la prudencia
construye también las demds virtudes, asignando la
proporcién, el equilibrio, el medio dindmico, dificil
y complejo que requieren las acciones humanas. Al
encontrar la proporciéon de las concupiscibles, va
edificando la templanza; y, al encontrar la proporcién
de las irascibles, va edificando la fortaleza; y todo lo
conduce hacia la justicia, que es la que da la armonia
final.

10 Eth. Nic., 1, 13.
1 Eth. Nic., 111, 9.
12 Eth. Nic., V1, 8.
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Educacion en valores y educacion en virtudes

§ 40 Antiguamente, la educacién de las pasiones,
emociones y sentimientos, era muy importante. Después
decayd, por el intelectualismo y el racionalismo. Ahora
vuelve a estar muy presente en las conciencias. Se ha
propuesto, sobre todo, como educacién en valores,
pero deberia plantearse mds bien como educacién en
virtudes, pues las virtudes son los medios o puentes
o caminos para alcanzar los valores. Los valores son
algo ideal y hasta abstracto, mientras que las virtudes
les dan mayor concrecién y una via prdctica para su
consecucién. Por eso tienen mayor utilidad.

La educacién en virtudes ha cobrado mucho auge
ultimamente. Se ve en la bibliografia mds reciente
de filosofia de la educacién, sobre todo de la linea
de la filosoffa analitica.”” Incluso se ha recuperado la
distincién cldsica de virtudes tedricas y practicas. En el
plano de las tedricas, que ahora se llaman epistémicas,
se cultivan, para la ciencia, virtudes como la de la buena
observacion, de la parsimonia en la experimentacién,
del lanzamiento de buenas hipétesis, la de la coherencia
l6gica, la de la apertura fecunda, etc.* También, poco
a poco, se estd hablando de educar en las virtudes
tedrico-précticas, como la prudencia, y précticas, como
la templanza, la fortaleza y la justicia.”

BD. Carr, Educating the Virtues. An Essay on the Philosophical Psychology
of Moral Development and Education, London-New York: Routledge,
1991, pp. 8-9.

4 E. Sosa, Conocimiento y virtud intelectual, México: UNAM-FCE, 1992,
pp- 285 ss.

15N. Bobbio, Elogio de la templanza y otros escritos morales, Madrid: Eds.
Temas de hoy, 1997, pp. 47 ss.
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Las virtudes epistémicas dificilmente muestran
una proporcién, aunque la suponen. Mds se ve esto en
la prudencia y en las practicas, en las que la proporcién
es la clave. Y son las que tienen que ver directamente
con las pasiones, emociones y sentimientos. Este caracter
proporcional de la virtud exhibe su cardcter analégico
(ya que analogia significa proporcién). Son diferentes
aplicaciones de la analogfa, diversos tipos de proporcién.
Es la vida proporcionada, equilibrada, armoniosa. Esto
se ve muy bien en la prudencia, que es la proporcién en
las acciones para alcanzar un fin bueno; en la templanza,
que es la proporcién en la satisfaccién de necesidades
y deseos; en la fortaleza, que es la proporcién en el uso
de la fuerza; y en la justicia, que es la proporcién en lo
que se da a cada quien.

Con ello se ve la importancia de recuperar el
sentido de la proporcién, el uso de la analogia. Y una
hermenéutica analégica serd el mejor instrumento para
educar en la virtud, ya que nos ayudard a interpretar las
acciones segun el contexto, para darles la proporcién de
cada cosa que necesitan y les es conveniente, es decir,
de acuerdo con lo que conviene, graduar o proporcionar
lo que se ha de hacer. Y esto no en abstracto, sino en
concreto, aprendiendo a responder a la situacién viva y
real que nos solicita.

Como lo ha mostrado Alasdair Maclntyre, las
virtudes cobran sentido en la sociedad en la que se
inscriben.’ No todas las sociedades han promovido las
mismas virtudes en todos los tiempos. Sin embargo,
puede decirse, como lo hace el propio MacIntyre, que

16 A. Maclntyre, Tras la virtud, Barcelona: Critica, 1988, pp. 194 ss., 239 ss.
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hay ciertas virtudes sin las cuales no puede subsistir
una sociedad. El pone la veracidad, la prudencia, la
valentia (que corresponderia a lo que hemos denominado
fortaleza) y la justicia. No sale sobrando la templanza.
De hecho, podemos decir que ahora estd emparentada
con la solidaridad, que cada vez se estd viendo como
una virtud imprescindible para la democracia y el
republicanismo, en vista de que se da sobre todo por
parte de la ciudadania, de los ciudadanos, es algo de la
civilidad. Asi, podemos apreciar que se conservan las
cuatro virtudes fundamentales del aristotelismo, a saber:
la prudencia, la templanza, la fortaleza y la justicia.
Si MaclIntyre afiade la virtud de la veracidad es quizd
porque, ademds de la influencia de Aristételes, tiene la
de Nietzsche, que resaltaba el poder destructor de la
mentira. Pero, en todo caso, es cierto que una sociedad,
sin intencién de veracidad, de ninguna manera puede
sobrevivir. Esto va mds alla de las pretensiones de verdad
y validez que asignan Apel y Habermas al didlogo
entre los hombres. Son, si se presiona, pretensiones
no tanto metodolégicas, cuanto axiolégicas o éticas,
también prerrequisitos para el didlogo. Y, como llegé a
insinuarlo Popper al final, todo ello hunde sus raices en
los sentimientos, de modo que ellos —como lo sabian
bien los retéricos de antiguo— estdn presentes en el
didlogo, acttian e interactdan, hacen y padecen, y por
ello tiene que recobrarse su conexién con la razén, para
que no tengamos que lidiar con pasiones, emociones
y sentimientos desligados de la razén, y desbocados,
porque entonces perdemos todo limite, y marchamos
hacia el caos y el vacio, hacia una especie de guerra total,
o suicidio colectivo, como es el que nos sefialan y al que

88



Hermenéutica analdgica y educacion de los sentimientos

nos empujan muchas voces nihilistas que se escuchan
en la actualidad.

Hubo un tiempo en que los sentimientos, en el siglo
XVIII, llegaron a suplantar a la razén. Hume basaba la
ética en un sentimiento moral, no en la razén. Es ese
sentimiento moral el que puede decirnos cudl es el bien
y cuél el mal. El mismo dice que se le afiade un juicio
racional con la distincién entre bien y mal.”” Por relegar
la razén préctica, tiene que acudir al sentimiento, porque
s6lo le quedaba la razén tedrica, que no veia el bien. Las
virtudes son formadas por los sentimientos.’® Son los
sentimientos, y no los argumentos, los que nos hacen
seguir la virtud. Las virtudes son cualidades morales que
son utiles y convenientes para la propia persona y para
los otros. Sirven al principio moral supremo: es el amor
propio y la benevolencia.”” Por eso Kant contestard a
Hume que solamente la razén es el criterio de la moral (lo
malo es que cae en el formalismo: la autodeterminacién
de la voluntad por parte de la razén es el criterio).

§ 41 En cuanto a la ensefianza de la virtud, el mejor
para hacerlo es el virtuoso, pues, ademds del juicio de
inclinacién, tiene el juicio de conocimiento; en efecto,
tiene este dltimo juicio, el de conocimiento, el instruido
en la ética, aunque no tenga la virtud; pero el virtuoso
tiene una especie de “sexto sentido” o “inclinacién” para
conocer lo que es virtuoso, por cierta connaturalidad
que ha adquirido.” Pero, ademads, el virtuoso tiene cierto

7'D. Hume, Enquiries Concerning the Human Understanding and
Concerning the Principles of Morals (1777), ed. L. A. Selby-Bigge,
London, 1902 (2a. ed.), § 133 ss.

18 Ibid., § 136.

Y Ibid., § 139.

20 Sto. Tomds, Summa Theologiae, 1, q. 1, a. 6, ad 3.

&9



Mauricio Beuchot

conocimiento del método, es decir, del camino hacia
la virtud.”” Asi, no solamente puede definir la virtud,
sino decir algo acerca de su adquisicién. Tal es el juicio
que puede dar el filésofo moral, pero, por supuesto, el
hombre virtuoso dard mejor los sefialamientos, pues
conoce el camino, y, por ello, conoce de alguna manera
los criterios.

Sentimientos y ética

§ 42 En cuanto a la ética, la hermenéutica
analdgica ofrece un camino para construir el edificio
tiloséfico-moral.> Aporta el andamiaje metodolégico-
epistemoldgico para proceder en su edificacién. Dado
que en la analogia predomina la diferencia sobre
la identidad —desde los pitagoricos, pasando por
los misticos medievales, hasta hoy—, sin caer en la
equivocidad, da una buena apertura, que puede abrir un
espacio amplio, humano, sin irnos hasta el relativismo
excesivo de la equivocidad (de algunos posmodernos).

En la ética encontramos una pugna de
intencionalidades, a saber, la del individuo y la del
moralista (o guia moral, ya individual, ya social).
Asimismo, en la ética se da el conflicto entre el principio,
laregla o ley y el caso, esto es, el legalismo y el casuismo
(la casuistica). De lo que se trata, en una ética analdgica,
es de evitar el legalismo sin caer en el casuismo; incluso,
privilegiar la atencién a los casos, concretos y movedizos,
sin perder la posibilidad de alguna legalidad (tal vez por
medio de principios).”? Parecerd un relativismo moral,

2 Ibid. 1, q. 14, a. 16.
2 M. Beuchot, Etica, México: Torres Asociados, 2004, pp. 76-79.
2 Jbid. pp. 90-91.
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y quizd debamos aceptarlo, pero serd un relativismo
moderado o analégico, no equivoco y extremo. Hay que
combatir un relativismo excesivo.

La ética requiere responsabilidad, y ella requiere
algin tipo de sujeto. Pero hace falta un nuevo concepto
de sujeto. Se trata del sujeto analégico. Procurando
evitar tanto el racionalismo como el irracionalismo, que
compagine intelecto y voluntad. Ambos se necesitan,
para que haya libertad. Nuestra experiencia humana es
que suele pesar mds la voluntad que la inteligencia, pero
sin el desencanto que tenfa Hume, al decir que siempre
gana la voluntad a la inteligencia. Hay, siempre, el
amarre suficiente de la inteligencia para que la voluntad
no se desboque.

Se sigue una ética de virtudes.* La virtud suele
ponerse como opuesta a la ley o imperativo o regla. De
hecho, la virtud es muy analégica. Pero no es incompatible
la virtud con la regla o, por le menos, principios. En
todo caso, serdn normas morales analdgicas, mds de
tipo principios que de tipo reglas. No tanto reglas
constitutivas, sino formulaciones mds concretas de los
principios, que son mds abstractos.

Sobre todo es analégica la phrénesis. La phronesis
estd asociada a la sutileza, la cual se nos manifiesta
como muy analégica. En efecto, la sutileza consistia
en saber distinguir, en hacer buenas distinciones, y
la distincién era el arma favorita de la analogia en las
discusiones filoséficas. Ademads, la phrénesis tiene como
mds esencial la deliberacién, que es ponderacién, la
cual es proporcién, esto es, analogia. Esto no significa

% [bid. pp. 112-119.
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subjetivismo o relativismo, sino atencién al caso,
situaciéon o circunstancia. Es atencién al contexto, no
solamente al texto de la norma o principio moral.

§ 43 La hermenéutica analégica puede ayudar
a acercar las éticas teleoldgicas y las deontolégicas;
es decir, hace que se toquen la ética aristotélica y la
kantiana.” Ya ha habido intentos de esto. Hannah Arendt
habla de una ética desde la prudencia, entre Aristételes
y Kant. No es puramente formal, como la kantiana, ni
tampoco material, como la aristotélica; trata de juntarlas.
La prudencia nos da imperativos proporcionados a los
fines, se convierte en un imperativo proporcional a un
fin, o un fin proporcional a un imperativo. Y, como la
proporcién es analogia, son imperativos analégicos.
Orientan a lo que es proporcional al hombre.

Eso tiene un gran sentido analdgico, que busca
la proporcién. Inclusive, la proporciéon favorecera a la
teleologia sobre la deontologia. Pocas leyes, pocas normas,
pocos imperativos, como son pocos los principios, y mds
mocién para los fines, mds busqueda del bien humano,
mads empefio en la construccién de la virtud. Las normas o
imperativos corren el peligro de la univocidad, y los fines
corren el peligro de la ambigiiedad, de la equivocidad. Para
evitar fines equivocos (es decir, malos) y medios equivocos
(es decir, medios malos para fines incluso buenos, como
dicta el maquiavelismo), hay que hacer aplicacién de la
analogfa, una ética analdgica, que impida la exigencia
extrinsecista y farisaica de la ética univoca, pero también
el descontrol de una ética equivoca, ambigua, como suele
presentarse hoy en dia.

5 Jbid. pp. 91-96.
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En este sentido la ética analdgica se va mds a
lo razonable que a lo puramente racional.? Evita la
univocidad del racionalismo, pero también la equivocidad
del irracionalismo, y se coloca en lo razonable, que es
algo intermedio. Lo razonable en el sentido de implicar
una ética, es la razén ética de Habermas y Apel, o la
recta razon de los escolésticos. O es la razén moral, de
Perelman. Lo razonable siempre es contextual, segtin el
auditorio, es prudencial (phronética).

Conclusion

§ 44 Con esto encontramos que la educacién de los
sentimientos, que aqui hemos abordado como pasiones,
es una educacién en virtudes. Las pasiones —y, por lo
mismo, los sentimientos— reciben por medio de las
virtudes un cauce que los hace orientarse sin quedarse
en mera represion. No reprime las pasiones, sino que
las encauza. De esta manera llegardn a sus destinos. La
pasién no es mala, su bondad o maldad depende del
cauce que se le dé. Por ello es importante interpretar
la vida pasional, emocional y sentimental, para ver las
necesidades y los deseos que hay que satisfacer, y el modo
conveniente de hacerlo, segin la prudencia o phrénesis,
que viene a ser lo mismo que segutn la proporcion, la
cual es analogia.

Por eso resulta adecuada una hermenéutica
analégica para la educacién de las pasiones, porque,
aplicada a la vida sentimental, emocional y pasional,
consistird en comprender los movimientos sentimentales
en su contexto propio, para darles salida encauzada,

2 Jbid. pp. 96-99.
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con lo cual, en definitiva, ayuden al ser humano en su
desarrollo. Y esto se hace por medio de las virtudes, que
se cultivan para ordenar las diferentes pasiones. Lo cual
nos hace ver que se trata de una educacién moral, ética,
la que tiene relacién mds directa con las pasiones y el
mundo sentimental del ser humano.
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Capitulo 6

Luis Eduardo Primero Rivas: aportes de la pedagogia
de lo cotidiano en la construcciéon de una pedagogia
analdgica

§ 45 Lo dicho en los capitulos precedentes nos lleva a
recuperar la importancia histérica de la pedagogia y a recordar
que tanto en el mundo antiguo como en el medieval, fue el
impulso educativo social que guiaba la formacién de los seres
humanos que requerian las sociedades en juego, para fijar
normas de accién y establecer el qué, cémo, cudndo y para
qué educar; en tanto la accién formativa, es indispensable para
la infraestructura de la sociedad, en tanto requiere formar las
personas que la reproduzcan.

Desde este modo de concebir podemos afirmar que la
pedagogia moderna se conforma como consecuencia de los
intereses econémicos, politicos y generales de la burguesia, y
su correlativo proyecto cultural, siendo un instrumento ttil
para ejercer la educacién con caracteristicas sociales hasta
que desaparecen los antiguos siervos de la gleba liberados,
transformados en capitalistas con el correr de los siglos.

Sostenemos en consecuencia, la alta importancia de la
pedagogia en su significado histdrico, y creemos que puede ser
el mencionado impulso social para formar seres humanos, que
nos permita ir més alld de lo escolar sosteniendo un concepto
amplio de educacién, til para reconocer muchas lineas de
trabajo de la formacién humana desatendidas por la pedagogia
escolar o reducida, que hoy requerimos atender con urgencia.
Una pedagogia asi puede ser pensada como analégica y de lo
cotidiano, y por ser la conceptuaciéon que permite explicar y
entender tesis como las expuestas en los capitulos precedentes,
pasamos a exponerla sintéticamente, entendiendo que en este
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capitulo final hemos argumentado lo suficiente para recuperar
el significado histérico de la pedagogia, y por tanto su gran
fuerza social.

Perfilar a la pedagogia que nos impulsa

§ 46 Para contribuir a conceptuar la pedagogia analégica
de lo cotidiano que proponemos, desarrollamos enseguida los
perfiles bdsicos de la pedagogia de lo cotidiano hasta ahora
concebidos, que en su formulacién presente llegan incluso a
formularla como materialista y lenta, segtin argumentos que
encontrard mds adelante.

En los apartados siguientes indicaré los contornos,
contextos y conceptuaciones esenciales para precisar la
propuesta pedagogica avanzada, y pretendo ofrecer con ellos
definiciones, sugerencias e incitaciones para ser aprovechadas,
iniciando con:

El contexto inicial

§ 47 Comencemos afirmando que los argumentos
aqui ofrecidos debemos ubicarlos en los significados de una
pedagogia, la cual hemos de entender como una norma de la
préctica educativa que al adjetivarse como de lo cotidiano,
alude tanto a su filosofia de filiacién como a sus vinculos
histéricos y su biasqueda fundamental: situarse en el
principal nivel de definicién de la realidad, en tanto la vida
cotidiana es donde se reproduce el vigor social, esto es: donde
generamos y regeneramos nuestras condiciones de vida, tanto
instrumentales como simbdlicas; ambas materiales, segtin sus
tipos de energfa.

La finalidad destacada es definitoria para la norma
educativa que avanzamos. Intelectualmente podemos asociarla
a las conceptuaciones existencialistas, fenomenolégicas, y a
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las filoséficas de la Agnes Heller marxista, que impugnando
las concepciones idealistas y fetichizadas del socialismo
realmente existente, contribuyeron a construir una filosofia y
una sociologia de la vida cotidiana que nos situé conceptual
y metdédicamente en el nivel mds perentorio de definicién
de la realidad, el lugar donde se concreta la historia: la vida
cotidiana.

En este acontecer de todos los dias es donde comemos,
descansamos, trabajamos, laboramos, amamos, peleamos,
somos comprometidos o cinicos; y en fin —y en el contexto de la
educacién escolar—, donde aprendemos y ensefiamos; donde
producimos conocimientos o simulamos que lo hacemos; o
mads grave atn, reproducimos saberes escolares inocuos, ttiles
anuestros alumnos solo para sacar calificaciones, y perpetuar
la ignorancia construida’.

La pedagogia de lo cotidiano es por tanto la norma
educativa que rige la formacién de la persona priorizando
sus condiciones de vida diaria, pues en esta dindmica es
donde surgen las circunstancias para formarse o deformarse,
para educarse o deshumanizarse; y para socializarse en uno
cualquiera de nuestros procesos de socializacién: el primario
(o familiar), el secundario (o escolar) y el terciario (o civil y
profesional).

Esta aseveracion nos conduce a destacar otro contorno
bdsico de la pedagogia de lo cotidiano: nos referimos

! Este concepto es formulado originalmente por Ana Ornelas Huitrén,
quien lo desarrollé en “La ignorancia construida” (cfr. Memoria del
Primer Encuentro Nacional “Representaciones e imaginarios en
educacién”, México D. F., octubre del 2002), y actualmente lo aplica
en su Tesis Doctoral (cfr. El universo de la comunicacion en la sociedad
contempordnea, Capitulo 4, Apartado “La ignorancia construida:
estrategia en la sociedad contempordnea”; Facultad de Filosofia y
Letras, Departamento de Pedagogia, México, 2004).
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constantemente a la definicién de educacién como formacién
de la persona alejandonos de entenderla sélo como escolaridad;
tal y como lo asume el conocimiento comtn de nuestras
sociedades; en las cuales ser educado es ser escolarizado.

Alejandonos de esta formulacién reductiva creemos que
la educacién antes que nada es formacién de la persona, y por
ello apropiacién, ingreso en el dominio del mundo, del uso
de sus instrumentos y simbolos; humanizacién o socializacién
con niveles y/o etapas, ya ampliamente referidas en los
capitulos previos, y que se concreta en un ingreso a la vida.
Con esta socializaciéon primaria nos inscribimos a la Escuela,
institucién que nos dard la socializacién secundaria, la cual
nos capacitard o no para la vida adulta, definida como civil y
profesional; aun cuando no necesariamente universitaria, en
tanto hoy existen profesiones sin escolaridad, que estrictamente
podemos considerar oficios; que pueden llevar a sus agentes a
actividades de servicios o a vivir de los negocios financieros,
como sostienen tantos ide6logos neoliberales.

Esta tesis nos lleva a aseverar que la pedagogia de lo
cotidiano puede ocuparse de cualquier tipo de formacién y
que amplia el campo laboral del o la pedagoga mas alla de
la Institucién Escolar, donde la ubicé el triunfo generalizado
de la educacion capitalista; y conlleva a recuperar el esfuerzo
pedagogico para aplicarlo en educaciones desescolarizadas,
como la familiar, la producida por los medios masivos
de informacién, y la requerida por diversas instituciones.
Organizaciones sociales que en sus actividades requieren
re-educar a empleados, pacientes, usuarios comerciales y
ciudadanos en el sentido estricto del término: nacionales de
un Estado que deben aprender nuevos requerimientos de
participaciéon que fueron dejados de lado por la Institucién
Escolar, como resultado de una escolarizacion fracasada,
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de una politica de Estado para crear ignorancia o por la
emergencia de nuevas necesidades productivas y/ o politicas
exigentes de renovadas formas de participacién civil.

§ 48 La pedagogia de lo cotidiano también es una
conciencia profesional de la educacién asociada a la pedagogia
critica, es decir, a la racionalidad educativa que describe,
analiza e impugna las précticas educativas capitalistas y de la
historia de la propiedad privada; y por tanto puede afiliarse,
aun cuando va mads alld de ellas, a posiciones conceptuales de
autores como Peter McLaren y Henry Giroux; el inglés Basil
Bernstein, y a autores como Noam Chomsky y H. Dieterich,
quienes en conjunto recuerdan a Don Pablo Freire, con su
pedagogia del oprimido y de la esperanza. Estas referencias
permiten ubicar a la propuesta pedagdgica que nos ocupa
en la historia de la educacién critica, aun cuando va més alld
de la critica escolar y se concibe como una critica radical a la
formaciéon humana constituida en la historia de Occidente,
especialmente a la conformada en la tradicién judeo-cristiana;
y puede conllevar investigaciones sobre la formacién
histérica de la personalidad contemporanea, a donde tiende
la pedagogia de lo cotidiano como filosoffa.

En un primer resumen: la pedagogia de lo cotidiano es
una conceptuacién de la norma educativa que recuperando
la proporcionalidad propia de sus objetos (de trabajo, de
investigacién y /o de andlisis), se ubica en sus determinaciones
bésicas o fundamentales, para tratarlos con las capacidades
requeridas, segin sus contextos de uso y de acuerdo a la
jerarquizacion necesitada por la (o las) intenciones del trabajo
educativo, realizadas con la virtud que requiramos para lograr
una buena influencia educativa, a través de claros procesos
de confluencia de nuestros esfuerzos instructivos; que deben
ser pensados de una manera relacional —analégica— y

99



Luis Eduardo Primero Rivas

dindmica —dialéctica—, para ubicar y trabajar tanto con sus
determinaciones fundamentales como con sus movimientos.

En este sentido pensamos que es una pedagogia
analégica, y que por ello se aleja de los extremos del idealismo
empiro-positivista que luché por definir a la pedagogia como
una ciencia; de los romdnticos, que solo la pueden concebir
como un arte; y de los judeo-cristianos —especificados en el
catolicismo oficial y/o institucional— que han conducido
a una formacién humana mutilada y miségina. Alejarse de
estos extremos lleva a una buena pedagogia, que tiene que
regirse por el trabajo directo sobre sus objetos de atencién, y
como estos son humanos la gran mayoria de las veces —y /o
estdn vinculados a acciones humanas—, requieren del ejercicio
de la proporcionalidad propia, la sutileza, la prudencia y en
fin, de la hermenéutica, especialmente la analdgica, que nos
ayuda a darle sentido, a interpretar los textos con los cuales
nos encontramos en nuestra labor educativa, que la mayoria de
las veces son personas de carne y hueso, con sus capacidades
latentes y / o patentes, que un buen educador o educadora debe
recuperar para avanzar en el desarrollo de la simbolizacién
mds humana que se pueda; recuperando el sentido histérico
de la dialéctica de la diferencia, que nos indica que, segin
dicen los altermundistas, otro mundo es posible, como hace
tanto tiempo pensé Karl Marx.

La pedagogia de lo cotidiano como propuesta

§ 49 Consideramos que en un punto y aparte debemos
plantear otra definicién de la pedagogia de lo cotidiano:
también es una propuesta, y esto significa que es un conjunto
de tesis, argumentos, métodos y técnicas planteadas a la
comunidad intelectual de nuestros paises, que avanza
segln los pardmetros explicados por la teoria de los campos
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de produccién simbélica, los logros de la antropologia de
la ciencia, y la sociologia del conocimiento; disciplinas y
conceptuaciones que permiten entender la emergencia de
una teorfa. Su ubicacién en el reconocimiento de los agentes
de las comunidades intelectuales, y su expansioén e incluso su
decadencia, cuando es superada histéricamente, o derrotada
politicamente.

En tanto los campos del trabajo intelectual son espacios
activos de confrontacién dinamizados por diversas situaciones
y correlaciones de fuerzas, estrategias politicas, intereses y
demads argucias del poder politico, escenarios que nos llevan
a actuar en concreto, para buscar los mejores fines posibles.

En este sentido, la pedagogia de lo cotidiano es una
conceptuaciéon emergente, concreta en publicaciones,
producciones académicas y lineas de trabajo profesional
en marcha, que avanza con una estrategia constructiva,
afirmativa, antes que beligerante o de confrontacién, orientada
por una tesis simple: si construimos personas claras en sus
sentimientos, conceptos, teorias y métodos, podemos generar
tal cantidad de saberes y posiciones que puedan contribuir
significativamente a construir una buena educacién capaz de
oponerse, entre otras cosas, a la ignorancia construida —el
gran logro del triunfo educativo capitalista— que nos tiene
sumergidos en una fetichizacién luminosa que nos incapacita
para construir una impugnacién al sistema social hegeménico,
y mads para edificar una realidad alternativa, a pesar que otro
mundo es posible.

Estas tesis nos acercan a las tiltimas posiciones asumidas
por Don Pablo Freire, quien llegé a concebir una pedagogiadela
esperanza, y con ella convocé la fuerza de la utopia: la creencia
que con su potencia simbdlica nos lleva a comprometernos en
la basqueda de un mundo mejor, en tanto admitimos que el
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actual es perverso y modificable, si volviendo como dijimos a
la Ilustracién no oficial con sus lineas materialistas y vitalistas
que desembocaron en el pensamiento revolucionario de
Marx, recuperamos la dignidad para oponernos al triunfo
generalizado del judeo-cristianismo y del capitalismo, a pesar
de su hegemonia mundial y sus multiples fuerzas: ideoldgicas,
financieras, econémicas, politicas, policiacas y militares; éstas
entendidas como el tltimo recurso a utilizar por el Imperio
para mantener el poder, si falla alguno de los previos.

Otro mundo es posible y en su construccién se requiere
re-conceptuar la pedagogia y pensar nuevos rasgos de la
pedagogia de lo cotidiano, particularmente su ser:

Una pedagogia lenta y materialista

§ 50 La propuesta que acabamos de destacar sigue
construyéndose en el didlogo y especialmente en el sostenido
con fil6sofos espafioles, entre los que destaca Joaquin Esteban
Ortega.

Leyendo a este pedagogo ominoso y quiza desencantado
en su reciente ensayo “La radicalizacion trdgica de la pedagogia
hermenéutico-analégica” y en un contexto donde resefia a A.
I. Pérez Gomez en su “Introduccién a John Elliot”?, encuentro
la idea que me hace entender una estrategia educativa usada
por mi desde hace afios y conceptuada sélo hasta ahora.

La pedagogia de lo cotidiano es una racionalidad
educativa lenta en tanto busca prioritariamente fortalecer los
procesos de apropiacion de las personas sobre las que trabaja, y
estas formaciones para la vida y el bien requieren tiempo para

2 Cfr. Revista Estudios Filosdficos, Volumen L1V, #-156 (mayo-agosto del
2005), Instituto Superior de Filosofia / Editorial San Esteban, Valladolid
/ Salamanca, Espafia, ps. 251-270 (ISSN: 0210-6086).Véase la p. 255,
nota 4.
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estructurarse u organizarse, en tanto la formacién de la persona
—como han demostrado las psicologias del desarrollo— es un
proceso paulatino que en sus etapas, periodos, momentos
y niveles produce resultados segtn diversos tiempos de
apropiacion; y en cuanto se opone a las pedagogias fast track
o pedagogias rapidas o del “rendimiento inmediato”, como
tan bien cita Esteban Ortega. Orientaciones educativas que
identifican las practicas educativas neo-liberales, las cuales
deliberadamente buscan formar neo-consumidores, buenos
operarios y cuando mds ciudadanos ligth & soft —ligeros y
suaves—, que dejen funcionar al Imperio sin cuestionarlo y
que jamds logren intuir que otro mundo es posible, a pesar de
lo palpable de los engafios que se les ofrece, que incluso llegan
a ser cinicas mentiras aparentemente bien estructuradas, pero
que desde una concepcién desfetichizada, revelan su carga de
talsedad, engafio y fraude.

Intuir la posibilidad de otro mundo surge de un ejercicio
cognitivo realista y por tanto desfetichizado, fundado en
la analogia con sus métodos atingentes, sistemas analiticos
cruzados por la ética y el interés del bien comun.

La ignorancia construida nos ha formado con
fetichizaciones y diversas incapacidades analiticas,
acostumbrdndonos a pensar con suefios, mistificaciones
e incluso mentiras deliberadas, que nos ciegan evitando
auto-conocernos y saber de la realidad y sus contextos.
En este sentido el triunfo generalizado del capitalismo ha
generado personas incapaces de discernir la realidad y creado
estructuras u organizaciones de relacién y comunicacion para
perpetuar las fetichizaciones y enajenaciones con las cuales
nos domina el Poder tradicional y El Capital, que nos hacen
actuar con quimeras, mistificaciones y ficciones, que nos
alejan de comprender las materialidades fisicas, simbdlicas y
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relacionales que definen la vida, y en especial, la vida buena
y digna.

La pedagogia de lo cotidiano recuperando la fuerza des-
fetichizadora de la pedagogia critica es también materialista,
en cuanto se basa en la tesis de que es la vida la que determina
la conciencia y no ésta a aquella, y busca ubicar y trabajar con
las condiciones y determinaciones materiales donde actuamos
y que nos forman. Tanto para entenderlas correctamente, como
para manejarlas en la transformacién de nuestra accién que
produzca resultados para nuestra vida y no para el desarrollo,
reproduccién y fortalecimiento del capital, pues otro mundo
es viable.

Las tesis expuestas bien entendidas son claras y
transformadoras y pueden ilustrarse con muchos otros
ejemplos sobre los engafios cotidianos con los cuales se
mantiene el Sistema, y nuestra corresponsabilidad en su
perpetuacion.

No obstante, y habiendo presentado los contornos
béasicos de le pedagogia propuesta, creemos tener establecidos
los argumentos para re-significar a la pedagogia en su
importancia histérica y recuperando su gran valor social,
poder pasar asi a otro apartado:

Recuperar el significado historico de la pedagogia

§ 51 Sostenemos por lo dicho que la pedagogia de lo
cotidiano es una norma educativa de lo concreto, en tanto en
lo cotidiano es donde se define la realidad, pues aqui es donde
se objetiva lo histérico (y las historias vividas por las personas
particulares), y donde actuamos para seguir viviendo.

En la formulacién de esta pedagogia partimos de la tesis
central que educacién es formacién de la persona, apropiacién
de la realidad para vivir en ella, y que este ser se obtiene en el

104



Aportes de la pedagogia de lo cotidiano en la construcciéon de una pedagogia

hacer de todos los dias con sus diversas materialidades, por
lo cual la educacién estard determinada y condicionada por
lo que hemos realizado, pues —por ejemplo— el nimero de
palabras contenidas en nuestro vocabulario estard en relacién
directa con las escuchadas de quienes nos hablan, de los libros
leidos, de las peliculas vistas, hasta de nuestras horas de
television; en fin, de la accién donde hayamos estado insertos,
que necesariamente conformara nuestras estructuras sensibles
y cognitivas, pues estamos hechos de practicas que generan
significados que con su poder simbdlico motivan nuestra
sensacion y accion, y se materializan por la comunicacién que
nos llega, generando simultdneamente las energias simbdlicas
que requerimos para actuar, sentir y pensar.

Esta pedagogia de lo concreto exige saber lo que hacen
nifios y nifias para tener una idea de sus socializaciones, y
asi poder evaluar lo que verdaderamente saben —o puede
ensefdrseles—, para evitar la ilusién pedagégica, que, entre
otras cosas, nos ha hecho creer que la educacién familiar y
la escolar hasta la preparatoria, ha capacitado al joven que
accede a la educacién superior con las estructuras psico-
cognitivas adecuadas para su desempefio en este nivel
universitario; cuando la verdad en muchos de nuestros
paises es muy otra, y puede indagarse guiados por el tema
resaltado, formulado con preguntas centrales como estas:
(Qué saben los estudiantes que ingresan al nivel superior de
métodos de pensamiento, investigacion y exposicion? ;Cudl
es su formacién intelectual, su capacidad reflexiva, que como
vivimos en capitulos anteriores es fundamental para nuestra
humanizacién? ;Cudles son sus habilidades para el trabajo
propio de la educacién superior?

Estas preguntas expresan el tipo de pedagogia que nos
ocupa, que busca identificar y trabajar con las condiciones
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concretas y materiales con las cuales nos conformamos
las personas y con ello se refiere al ser, pensado con una
metodologia analégica, evitando la ilusién y la especulacion
de las pedagogias que ocupadas de cumplir el deber ser de
una politica educativa, de una norma institucional, de una
dindmica de intereses corporativos, pueden definirse como
estructurales o univocistas, en tanto se ocupan de idealidades
antes que de concreciones, como son las objetivaciones con las
cuales vivimos la cotidianidad.

Vida diaria donde hay personas e instituciones, que son
productos histéricos y que debemos entender y operar en sus
proporcionalidades propias, que nos permitan identificar lo
instituido y lo posible, para que en un vaivén artistico entre
uno y otro podamos concretar una accién educativa que
actuando entre lo estructural y lo cotidiano, pueda formar
de la mejor manera a las personas que lleguen bajo nuestro
cuidado educativo, conformando en ellas las capacidades
del trabajo intelectual, las cuales, desde el Método Racional
de Pensamiento que impulsa la pedagogia de lo cotidiano
podran optar por un mundo mejor, en tanto el que vivimos
nos ha vuelto tan miopes y limitados, que somos incapaces de
sentir conforme a nuestras necesidades; de pensar, investigar
y comunicar nuestras conclusiones, desde posiciones buenas
y virtuosas, que dejen atrds la perversién maligna de los
poderes Occidentales y capitalistas, que con su gran triunfo
han conseguido incluso disfrazar su existencia, evitando hasta
que se los llame por su nombre, y proponiéndonos fetiches que
ocultan nuestras realidades, a pesar de su perentoriedad.

Una sinopsis necesaria

§ 52 Las tesis expuestas suponen que el saber que
estamos produciendo sobre los actuales desarrollos de la
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pedagogia, deben difundirse para que lleguen al ptblico
amplio, de tal forma que padres y madres de familia, o los
futuros progenitores, puedan informarse y formarse acerca
de pedagogias ttiles para sus expectativas personales; que
podemos suponer, en su gran mayoria intentan darle a sus
hijos e hijas la mejor formacién para la vida; y esto, hasta
el presente, no ha podido conseguirse con las pedagogias
estructurales, que ocupadas de idealidades, fantasias, y
servidumbres con el poder Estatal, ignoran lo que sucede en la
vida cotidiana, y se mantienen lejanas de un disefio educativo
para una vida mejor, que recuperando una correcta formacién
de la personalidad, pueda crear personas con las capacidades
resaltadas por las psicologias del desarrollo, que dejen atras
la minusvalia intelectual que nos reporté la ignorancia
construida, y puedan actuar con las virtudes de las cuales se
ocupa la empresa educativa de Mauricio Beuchot.

La pedagogia de lo cotidiano es, pues, una pedagogia
realista, y una filosoffa de la educacién que define claramente
suidea del ser y la verdad, por lo cual deberfamos reflexionar
sobre estas realidades, en si confluyentes, que nos llevan a
plantear la necesidad de tener alumnos trabajando para su
educacién, con profesores y profesoras atentos a su desempefio,
politicos y administradores educativos involucrados en estas
actividades, y padres y madres de familia asumiendo sus
responsabilidades —en mucho, también eludidas—, que
en conjunto permitirdn hacer confluir las actividades de
los alumnos en trabajos homogéneos y andlogos, evitando
la actual dispersion de esfuerzos y atencién a mdltiples y
heterogéneas actividades escolares, que en poco benefician
los esfuerzos educativos emprendidos.

Desde esta posiciéon debemos impulsar en el contexto
del trabajo educativo escolar, la docencia vinculada, aquella
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accion de profesores y profesoras ensefiando en equipo,
articulados, orientados por filosofias educativas y pedagogias
homogéneas, y que pueden supervisar lo mds completamente
posible el entrenamiento de sus estudiantes, quienes verdn
apreciados sus esfuerzos y responsabilidades con la evaluacién
analégica que impulsa Fernando Monroy Dévila®.

Como queda claro por lo dicho, la difusién de la
pedagogia de lo cotidiano debe ir mds alld de la educacién
familiar y escolar, llegando a otras educaciones, entre
las cuales debemos “amplificar” la formacién civica, la
educacién para la ciudadania, ahora, los ejercicios de las
nuevas republicas que requerimos, situadas mas alla de las
simulaciones que el capitalismo y los poderes occidentales
establecieron.

En esta buisqueda la pedagogia que avanzamos abre
un gran espectro de posibilidades y nuevos espacios de
trabajo para pedagogos y pedagogas; en tanto hay lineas de
trabajo para diversas formas de la educacién comunitaria, si
entendemos que los medios masivos de informacién —radio,
television, Internet, el conjunto de anuncios espectaculares, y
la calle como el espacio publico por excelencia—, conllevan
una gran parte de la educacién brindada a grandes sectores
de nuestras poblaciones; pero también hay educaciones des-
escolarizadas y en proceso de institucionalizacién que hay
que atender. La educacién para la democracia, incluso en su
forma limitada de ensefianza para las elecciones; la educacién
para la salud; para la prevencién, para la paz, los derechos
humanos, el buen manejo ecoldgico...

3 Véase al respecto su capitulo “Etica de la evaluacién analdgica”
en el libro Significados y posibilidades de la hermenéutica analégica, co-
edicién Asociacion Filosofica de México-Primero Editores (Colecciéon
Construccion Filosofica), México, 2005.
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Cada una de ellas contiene especificidades, dindmicas,
historias y necesidades que deben identificarse, nombrarse
y conceptuarse a través de la investigacion educativa, que
ubicada mds alld de lo escolar puede dar frutos crecientes para
atender necesidades urgentes.

La educacién ciudadana es una de ellas, y debemos
entenderla mds alld de la instruccién electoral, la capacitacion
para participar en las elecciones que mantienen las formas del
Estado; para llevarla a ser educacién comunitaria. Formacion
para vivir en la comunidad y atender las necesidades de la
poblacién abierta, incluso buscando formas colectivas de auto-
suficiencia, auto-produccién y auto-servicio, que cualifique la
vida cotidiana de barrios, colonias, unidades habitacionales,
evitando las formas capitalistas de produccién, distribucién
y consumo, y potenciando alternativas de vida nutridas en
la solidaridad y en virtudes de las nuevas reptblicas que
requerimos.

Sobre estos temas hay que ahondar asi como en las
educaciones para la prevencion. Es posible registrar campafias
publicitarias de instituciones ptiblicas de salud dedicadas a
prevenir el cuidado general de la salud, o el agravamiento de
diversas enfermedades —la obesidad, la diabetes, el sida—,
asi como programas de prevencion de la delincuencia, que son
educativas por sus objetivos pero que las mas de las veces estdn
disefiadas por profesionales de la medicina, de la seguridad y
la proteccién civil, con ausencia de pedagogos y pedagogas,
que al mantenerse recluidos en los estrechos limites de las
escuelas, pierden posibilidades de trabajo y empleo, cediendo
espacios ocupados incluso por trabajadores y trabajadoras
sociales y otros profesionales afines, que si bien hacen bien lo
que saben, en su formacién ha estado ausente la pedagogia
como un saber especifico para sus actividades profesionales.
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Los ejemplos que podemos ofrecer para ilustrar la
necesidad de ampliar la pedagogia més alld de las reducciones
impuestas por su institucionalizacién escolar, buscando una
pedagogia analdgica de lo cotidiano que sirva en tantos frentes
por atender, pueden ser numerosos, pero con lo dicho basta
para destacar los nuevos tipos de educacién que requerimos,
entre los que “amplificamos” especialmente uno, la educacién
sentimental o de los sentimientos, que dard muy buenos frutos
como reiteradamente sefiala Mauricio Beuchot.

La pedagogia analégica de lo cotidiano es una alternativa
que construimos en el didlogo, ejecutando la epistemologia
comunicativa que ha planteado la pedagogia de lo cotidiano
y se contiene en la hermenéutica analégica como filosofia,
y se requiere para avanzar en los caminos trazados que
seguramente nos dardn un horizonte luminoso con muchos
frutos. La pedagogia esperanzadora vuelve a tomar posicién
contra las pedagogias trdgicas y postmodernas, planteando
tesis y acciones que pueden examinarse en el didlogo
transparente pero no desinteresado, entendiendo que el bien
comun es superior a cualquier interés particular.
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§53 En este libro se ha querido estructurar una
pedagogia analdgica de lo cotidiano, que conjunta las
propuestas de la hermenéutica analégica y la pedagogia
de lo cotidiano, hecha la primera por mi y la segunda por
Luis Eduardo Primero Rivas. La hermenéutica analdgica
es un intento de esclarecer la interpretaciéon que se da
en la educacién. Ya la hermenéutica ha sido utilizada
en pedagogia, pero aqui se trata de elucidar qué tipo de
hermenéutica resulta mds conveniente para la empresa
pedagdgica.

De hecho, la hermenéutica analégica es un intento de
evitar las hermenéuticas univocistas de los cientificismos
y positivismos, que pretenden demasiada claridad en las
interpretaciones de los textos, y textos pueden ser desde un
escrito hasta un salén de clase, pasando por el alumno, y el
mismo profesor. De modo que la accién significativa, por
ejemplo la interaccién que se da entre maestro y alumnos,
ha de ser algo sumamente claro y distinto.

Pero la hermenéutica analdgica desea también evitar
las hermenéuticas equivocistas, las que pululan en la
posmodernidad, demasiado relativistas y desesperadas
de cualquier objetividad. Una hermenéutica analdgica,
sin pretender la rigurosidad de la hermenéutica univoca,
luchard por no hundirse en la marisma relativista de la
hermenéutica equivoca.

Asimismo, la pedagogia de lo cotidiano trata de
ser una conciencia particular de que la educacién abarca
todos los sectores del ser humano y, sobre todo, se dedica
a capacitarlo e instruirlo para las cosas que tiene todos
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los dias. Desde la educaciéon mds elemental hasta la
mds elaborada, todas las cosas que se coligen son para
desenvolvernos en nuestra vida préctica.

Por eso la pedagogia de lo cotidiano es una llamada
de atencién, o una vuelta de la mirada hacia lo que
hacemos en nuestra vida practica. Para ella se nos educa,
desde el jardin de nifios hasta la universidad.

Pero la pedagogia de lo cotidiano ha aprovechado la
hermenéutica analdgica, y eso la ha configurado de cierta
manera. No seria lo mismo si utilizara la hermenéutica
univoca o la hermenéutica equivoca. Una hermenéutica
univoca aplicada a la pedagogia haria que la educacién
fuera impositiva, poco menos que un despotismo ilustrado.
En cambio, una hermenéutica equivoca aplicada a la
pedagogia haria que la educacién fuera un desorden que
conduce a poco. En cambio, una hermenéutica analdgica
aplicada a la pedagogia hard que la educacién sea abierta,
pero ayudard a encontrar los limites de esa apertura,
segun la aplicaciéon de esa virtud tan analégica como es
la prudencia o phrénesis.

En el caso de la pedagogia de lo cotidiano, una
hermenéutica analégica ayudard a no incurrir en el
univocismo de dar lineamientos absolutistas y rigidos
para la vida de todos los dias, pero sin caer tampoco en el
equivocismo de privar de toda guia; dotard con principios
heuristicos para desenvolverse en la vida cotidiana de
manera amplia y, a la vez, objetiva.

De acuerdo con esto, una pedagogia analégica de lo
cotidiano serd el resultado de interpretar analégicamente
a los educandos en este tipo de educacion, para tratar de
captar su individualidad, ya que la analogia privilegia la
diferencia (pero con limites, de modo que no se pierda la
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capacidad de universalizar por medio de la semejanza).
En ella se da una tensién dinamizadora, que ayuda a
tener amplitud pero con la capacidad de acotar donde
haga falta.

Es un intento de educar en virtudes, o por medio de
la construccién de virtudes en el educando. Esto porque
también se quiere atender al aspecto inconsciente y pulsional
del individuo, y precisamente la virtud tiene un aspecto
intelectivo-racional y otro aspecto volitivo y emotivo, que
entronca en lo pulsional, e incluso en lo inconsciente.

Dado que en la analogfa, como dijimos, predomina la
diferencia sobre la identidad, hay que atender no sélo a la
parte intelectiva y racional, sino también, y sobre todo, a
la parte volitiva y emocional, esa que hunde sus raices en
lo pulsional y, en definitiva, en lo inconsciente.

Para ello hemos acudido a algunos puntos del
psicoanalisis, que es la corriente psicoldgica que profundiza
en el inconsciente, que asume las fuerzas pulsionales
del hombre; de ahi la insistencia en la educacion de los
sentimientos, tema que era frecuente en la pedagogia desde
la antigiiedad hasta el siglo XVIII, y con los racionalismos,
iluminismos y positivismos, decay6 hasta casi perderse.

§54 También por ello la insistencia en la utilizacién
de modelos, paradigmas o arquetipos en la educacion, ya
que son por demds analégicos, segtin en el aspecto icénico
de la analogia. Los iconos mueven fuertemente a los
educandos, precisamente porque tocan la parte pulsional e
inconsciente. Es la fuerza del icono (en términos de Peirce)
o simbolo (en términos de Cassirer), que llega hasta las
profundidades de la psique.

Si logra moverse esa parte escondida a donde llega
la iconicidad, se habrd ganado mucho en la educacién
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de los sentimientos, pero también en la educacién mds
intelectual, mds tedrica. Tanto en el aspecto teérico como
en el prédctico, en el intelectual como en el emocional, se
mueve con la iconicidad, con los paradigmas, pero sobre
todo en el aspecto practico y emocional.

Esto es algo de lo que hemos querido lograr con
una pedagogia analdgica de lo cotidiano, para ofrecer a
los estudios pedagdgicos un instrumento no sélo para
comprender la interaccién entre maestro y alumnos, sino
para movilizar a uno y a otros. Se trata de buscar una
interpretacién transformadora.
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