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Debe, por asi decirlo, tirar la escalera
despues de que la ha escalado

WITTGENSTEIN

NOTA EDITORIAL

Se eliminaron los acentos al adverbio solo, pero se dejaron en los
pronombres demostrativos (éste, aquélla...).
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Nota a la sequnda edicion

Para esta segunda edicién se agregan un prologo y un epi-
logo. El prélogo se debe al Dr. Luis Eduardo Primero Rivas,
a quien agradezco su lectura atenta y sus observaciones,
ademds, por supuesto, la invitacién tan generosa que hace
a la lectura de este breve escrito. El epilogo que se agrega
es del autor, con el que, a la vuelta de algunos afios, ha
tratado de responder a la incisiva pregunta de su amigo, el
Dr. Enrique Rodriguez Barcenas, sobre la utilidad que para
él ha tenido la hermenéutica analdgica. Quisiera agradecer
especialmente a la Mtra. Rafaela Monje Torres que haya
leido, comentado, y en ocasiones corregido, este libro. Su
intervencion es invaluable.

El autor
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Prologo

Significar a Juan Granados Valdéz

Luis Eduardo Primero Rivas®

Este volumen es introductorio a la obra del filésofo mexi-
cano Mauricio Beuchot (Torreén, Coahuila, 1950). En él se
percibe el conocimiento de su autor sobre el filésofo es-
tudiado y un gran saber de la historia de la filosofia, pues
incluso llega a referir a un filésofo que situa en los ante-
cedentes de la hermenéutica analdgica y que Beuchot deja
sin nombrar: Juan Damasceno (en el apartado V. Sobre el
icono y la hermenéutica analdgica) de quien exhibe un
buen conocimiento. Resalto esta circunstancia para hacer
notar que el libro que deberd leer cuidadosamente le puede
dar una buena ubicacion de la historia de la filosofia con-
siderada por el autor, pues incluso Juan Granados Valdéz
se ocupa de ofrecer las fechas de nacimiento y defuncién
de los autores mencionados, o su afio de nacimiento si atin
nos acompanan.

Es un buen volumen, incluso por los posibles debates
que puede suscitar, en especial por la filosofia de la historia
implicita en la obra, que, en especial, surge cuando expresa
su idea de la historiografia y/o extiende la situacion histori-

' Seminario Permanente de Investigacion sobre la Nueva Epistemologia,
Universidad Pedagdgica Nacional, Unidad Ajusco. Investigador Nacional
Nivel I1.



10 * Breve presentacion de la hermenéutica
analdgica de Mauricio Beuchot, 2a ed.

ca de la hermenéutica a momentos debatibles, como cuan-
do afirma: “También es un término [la modernidad] que
se ha utilizado para referirse [a] cierto periodo, y que se
caracteriza por un proyecto con un propdsito tltimamente
cuestionado. Comienza con el renacimiento, en los siglos
XIV y XV, aproximadamente, y termina alrededor de la se-
gunda guerra mundial” (aqui enuncia un reconocimiento
a la posmodernidad, la cual luego serd cuestionada); o: “Los
paradigmas equivocistas son el heraclitineo y el roman-
tico” (esta frase supone una extralimitaciéon del término
equivocista y otros debates viables); asimismo: “Ahora pre-
sentaré a Charles Sanders Peirce (1839-1914), que se ubica
entre cientificistas y relativistas, entre modernos y posmo-
dernos, es decir, entre dos posturas extremas”. Granados
Valdéz escribe un libro sobre la hermenéutica analdgica,
por derivacidn, sobre la capacidad de interpretar del ser
humano; opta por la interpretacién proporcional, analégi-
ca, que caracterizara como prudente y acotada, con lo cual
acierta. Si destaco lo afirmado sobre su filosofia de la his-
toria es para llevar al lector a reflexionar sobre ella, con el
fin de interpretar adecuadamente los periodos convocados,
desde mi modo de significar, debatibles.

En especial, situar a Peirce “entre modernos y posmo-
dernos” es atribuirle una conciencia histdrica inexistente
en su épocay la frase expresa una interpretacion del autor
que sirve para la reflexion sugerida. Mas alld de estas cir-
cunstancias, de las frases resaltadas también se puede con-
siderar el tiempo que estudia de la obra de Beuchot—igual
expresion de su filosofia de la historia—, que, identificando
desde su bibliografia, concluye en 2017, citando su libro
Perspectivas hermenéuticas. Esta situacion sefiala que la pre-
sentacion de la obra de Beuchot debera facilitar otro libro
del autor que nos ofrezca la muy extensa produccion del
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creador de la hermenéutica analdgica desde 2017 hasta la
actualidad, que es vasta y productiva.

El aporte de Juan Granados Valdéz

Es importante y ofrece una detallada caracterizacion de
la hermenéutica analdgica iconica —la gran creacién de
Mauricio Beuchot— y para facilitar la cuidadosa y pacien-
te lectura que usted hara de su libro deseo recuperar —y
comentar brevemente— una serie de buenas frases que sur-
gen en el desarrollo del volumen, expresiones como éstas:

La sutileza, pues, se requiere para interpretar, es de-
cir, el método de la hermenéutica es la sutileza y
por medio de ella es que se puede encontrar lo que
hace falta para salir del marasmo o impasse por el
que estd pasando la filosofia, tensa entre univocis-
mos y equivocismos.

La interpretacidn, el efecto de la hermenéutica, se ne-
cesita cuando hay confusion y/o poca claridad, y en la frase
recién recuperada es clara, sin embargo, realizo este sucinto
comentario para subrayar la relevancia de la sutileza, plan-
teada como método y como el gran recurso de la hermenéu-
tica analdgica, la filosofia que sirve para “salir del marasmo
o impasse por el que esta pasando la filosofia, tensa entre
univocismos y equivocismos”, ahora dejados atras por la
filosofia beuchotiana y sus actualizaciones, que incluso en
este momento aportan desde el poscolonialismo, el uni-
verso del sur global con su gran tesis de la decolonialidad
analogica. Recobremos otra frase:
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La sutileza (en y de la interpretacidn) es transponer
(interpretar) el sentido superficial y llegar al senti-
do profundo u oculto. Llegar a lo profundo u oculto
es llegar a los muchos sentidos del texto cuando pa-
recia, en la superficie, tener uno solo. Sutileza quie-
re decir buscar el sentido auténtico, vinculado a la
intencion del autor, plasmado en el texto, pero no
reducido a su sola intencion, pues es el texto el que
encierra y vehicula el significado.

Granados Valdéz, con esta buena oracién, da un nue-
vo sentido a la sutileza que bien se puede redondear con
esta otra proposicion suya: “Poner un texto en su con-
texto (o en sus contextos, diria yo) [destaca Granados]
evita las malas interpretaciones que se desprenden de la
descontextualizacion”. Contextuar de manera integral —
sintagmatica, paradigmadtica y en el conjunto de las pro-
porcionalidades como destacara Granados Valdéz—, nos
llevard al aporte de Mauricio Beuchot que he nombrado
el materialismo analdgico?

Otra frase por recobrar de Granados Valdéz:

Lo que mas importa de la actividad hermenéutica es
que se constituya como hdbito, como virtud, en el ser
humano. Esto es la virtus hermenéutica. Aunque no sea
muy claro que pueda ensefiarse, sobre la base de un
modelo y mucha prdctica, si puede aprenderse. No
hay escuelas de prudencia, pero si de interpretacion,
como habia de retérica y hay de argumentacion.

> Sobre esto puede consultarse mi libro La filosofia hermenéutica de Mau-
ricio Beuchot hasta el afio 2023, Editorial Sindéresis (Coleccion Her-
menéutica # 2), Madrid. ISBN: 978-84-10120-14-3. Véase en https://
editorialsinderesis.com/producto/la-filosofia-hermeneutica-de-mauri-
cio-beuchot-hasta-el-ano-2023.
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Esta indicacién nos conduce al asunto de la educacidn,
la formacién para la vida, que deberia de dar una capaci-
dad virtuosa para interpretar, con base en “un modelo y
mucha practica’, como se realiza la buena educacién. Otra
aseveracion por resaltar dice:

El modelo analdgico de la hermenéutica es elasti-
co y permite interpretar textos metaféricos y otros
figurados, como textos no trépicos [imaginativos],
sino histdricos, psicoldgicos y de otros tipos, que
por la atribucion y la proporcionalidad no pierden
su riqueza que obtienen de sus diferencias princi-
pales, pero pueden manejarse discursivamente.

Granados Valdéz ofrece un buen término para matizar
a la filosofia beuchotiana, al llamarla eldstica, pues corres-
ponde a su flexibilidad, capacidad de interpretaciéon que
incluso sirvié para decir que sirve para todo, como si fuera
un balsamo milagroso.

Mais adelante, Granados Valdéz introduce el asunto del
método en la hermenéutica analdgica, escribiendo:

La operacion de la analogia se da cuando cada dis-
ciplina posee un método, pero no totalmente dife-
rente al de otras, pues, entonces, cada uno podria
establecer como ciencia lo que se le antojara so
pretexto de perder su peculiaridad metodoldgica.
Tampoco se trata de un método valido para todas
las ciencias, sino que se pide una aplicacién propor-
cional segun el objeto del que se trate. En esta linea
metddica se hace necesario hablar de la abducciéon
como razonamiento clave de la analogia...
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Con este enunciado caracteriza la sintesis de la me-
todologia surgida de la hermenéutica analdgica y sus de-
sarrollos, en tanto, puede haber una manera de investigar
de las ciencias, basada en “una aplicacién proporcional
segun el objeto del que se trate”, en tanto que el mate-
rialismo analdgico permite justamente buscar y precisar
las determinaciones de lo real investigado, del referente a
indagar propuesto, que seguramente se podra apoyar en la
abduccién, asunto bien tratado por el autor, con parrafos
como: “La abduccién es un tipo de razonamiento inferencial
vinculado con la analogia en virtud de las semejanzas. La
abduccién se compone de dos términos latinos, el prefijo
ab, cuyo sentido es origen o punto de partida, y la voz du-
cere o conducir. De alli que abducir es conducir a algo o
alguien hacia el origen. La abduccion se encuentra ya en
Aristételes y los medievales”. De lo que se trata es de salir
de los efectos —el mundo fenomenoldgico— para encon-
trar las causas, los origenes de lo indagado en su composi-
cién proporcional y/o analdgica e interactiva. Otra frase de
Granados Valdéz que completa esta idea dice: “Por eso la
abduccién es analdgica, pues respeta las diferencias en el
marco de lo comun. El criterio para unificar varios hechos
distintos es la proporcionalidad, pues las cualidades de las
cosas o hechos en estudio deben ser estimadas segun les
corresponda”.

Como una manera de integrar lo dicho, resalto esta
otra locucion del autor prologado:

Nuestro conocimiento es un segmento de lo finito
y solo es apreciable por la exégesis. Dicho segmento
no es arbitrario. Lo determina el contexto o marco
de referencia del mismo texto a interpretar. El mar-
co proviene del didlogo exegético entre los distintos
hermeneutas.
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Efectivamente, la hermenéutica analdgica, en el contex-
to de la investigacion cientifica —la relevante en nuestros
ambitos universitarios—, recorta la realidad identificando
segmentos a investigar, en si finitos, delimitados, y su estu-
dio solo se puede realizar via la exégesis, asociado con el
didlogo entre quienes investigan.

Esto igual puede llevarnos al asunto de la antropolo-
gia de la ciencia, en tanto que la comunidad indagadora
también puede beneficiarse con la parte iconica de la her-
menéutica analdgica, en tanto que “El icono da la opor-
tunidad de partir del fragmento [el segmento indagado]
para alcanzar, por via de la semejanza, el todo, un todo
contextualizado, por supuesto, pero que no pierde de vis-
ta el universal ni se pierde en la pura fragmentariedad”.
Es otra frase acertada, pues el segmento, la parte, se aso-
cia con el todo, la universalidad que le corresponde por
su especificidad, su ser constitutivo. Un ejemplo quizd
ilustre bien: si investigamos coémo ensefiar a interpretar
a un grupo de estudiantes, serd importante tanto el decir
—incluso dar clase— como el hacer: que quienes apren-
dan vean al docente interpretando, y en la mejor de las
situaciones de manera integral, interactiva, interseccional
y con sutileza. Es evidente que, igualmente, los aprendices
deberan realizar interpretaciones para que aprendan por
el hacer, la préactica.

Otra frase de Granados Valdéz que completa bien los
temas recién tratados:

En su libro Perfiles esenciales de la hermenéutica Mau-
ricio Beuchot dice que la analogia nos obliga a
atender los elementos contextuales y particulares
y el icono nos obliga a interpretar desde hipdtesis
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[abducciones] parciales y diagramaticas de los tex-
tos hasta la totalidad del texto, hasta la compren-
siéon mas completa que es alcanzable...

La recuperacion de frases de Granados quedaria defi-
ciente si omitimos una que nos lleva al tema central de la
prudencia, la fronesis, cuando asegura:

La interpretacion se parece mas a la phronesis que a
la episteme, a la filosofia practica que a la tedrica. La
primera se da en circunstancia y amerita una accién
concreta, después una eleccion que se consigue por
la deliberacion. Es cierto que ésta se aprovecha de
principios universales, pero debe hacerlos aterrizar,
adaptarlos a lo particular.

Este nuevo enunciado enriquecera el aprovechamien-
to de este libro, pues al profundizar sobre el asunto de
la metodologia de la hermenéutica analdgica, y mds del
movimiento internacional que ha generado, se podrd exa-
minar si la episteme de la hermenéutica analdgica es en si
prudente, fronética, y, por lo tanto, si hay entre ellas una
interconexién ineludible.

Deseo transcribir una ultima frase de Granados que,
tomada de una nota de pie de pagina, es muy importante,
pues afirma:

Por su parte, tanto el univocismo y equivocismo,
producen filosofia practica, sin embargo, tienen
muchas objeciones, por un lado, un individuo en-
cajonado o ensimismado en el univocismo tendra
un margen de accién reducido, porque su prictica
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respondera a los principios epistemoldgicos que lo
han formado; el positivista acttia solo en funcién
de aquellos principios que puede palpar y contras-
tar desde el mundo fisico, por eso, de aquello que
no ve o no siente, lo niega o cae en el escepticismo,
es decir, le va cerrando puertas al intelecto, por-
que las hendiduras donde los sentidos no tienen
contacto, las pasa por alto, pasa pagina y escribe
un capitulo mds sobre el mismo punto de partida,
consabido ya hacia dénde quiere llegar. Por otro
lado, tenemos al equivocista, es quien se permite
varias interpretaciones sobre un hecho u objeto, a
veces contradictorias entre si. Este no tendrd for-
ma de establecer limites a su conducta, porque el
conocimiento de su haber intelectual lo justifica.
Quien no pone freno a las interpretaciones yerra
constantemente.

El tema central convocado en esta relevante asevera-
cién nos conduce a un asunto crucial: ;cémo conocemos?
Lo hacemos de acuerdo con nuestra epistemologia de filia-
cién —mas a fondo, a nuestra filosofia de adscripciéon—, de
tal manera que “un individuo encajonado o ensimismado
en el univocismo tendra un margen de acciéon reducido,
porque su practica respondera a los principios epistemold-
gicos que lo han formado”, limitados, unidimensionales, y
“Por otro lado, tenemos al equivocista, es quien se permite
varias interpretaciones sobre un hecho u objeto, a veces
contradictorias entre si. Este no tendrd forma de estable-
cer limites a su conducta, porque el conocimiento de su
haber intelectual lo justifica. Quien no pone freno a las in-
terpretaciones yerra constantemente”. La conclusidn, creo,
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es mas que evidente: la buena opcidn es la flexibilidad y el
realismo de la hermenéutica analdgica, mas si se la asocia
con la iconicidad y el materialismo analégico, que lleva a la
contundencia de la vida cotidiana.

Deseo haberle motivado para leer cuidadosa y con el
tiempo necesario el buen libro de Juan Granados Valdéz
que aqui he prologado.
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Introduccion

En esta obra presento brevemente la hermenéutica analdgi-
ca de Mauricio Beuchot. Antes, empero, introduzco contex-
tualmente al autor y su propuesta. Este fildsofo mexicano
nace en 1950, en Torreén, Coahuila. Es fraile dominico, con
una formacion firme en el tomismo y la filosofia analitica.
En esta linea buscd analizar los conceptos para aclararlos
lo mas posible. Hizo una estancia doctoral en Friburgo, en
la década de 1970, con J6zef Maria Bocheniski (1902-1995),
fraile dominico, también, y filésofo dedicado a la ldgica,
del que Beuchot aprendi6 que todos los sistemas univocos,
cerrados, a la larga se fracturan o no resisten la critica, y
los equivocos, o demasiado abiertos, no son dutiles. De él,
ha dicho Beuchot, le viene el interés por la analogia, pues
lo introdujo en su estudio. A su regreso a México hace in-
vestigaciones e imparte cdtedra de semidtica, filosofia del
lenguaje e historia en la Universidad Iberoamericana y en
el Instituto de Investigaciones Filosoficas de la UNAM. En
esta época intentd desarrollar una ldgica analdgica o de la
analogia, con sus axiomas y corolarios. Por una cuestion de
préstamo, dice €, pasa del Institutito de Investigaciones Fi-
loséficas al Instituto de Investigaciones Filoldgicas, donde
le piden que ensefie método y epistemologia para traducir
adecuadamente. Se percata de la diferencia de perspecti-
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vas entre ambos institutos, de la permisividad en la que
esta sumido el segundo y de la tension entre lo que él ha
querido denominar hermenéuticas univocista y equivocista. La
analogia, como clave para resolver ese impasse, vuelve a
hacerse presente. Para Tomas de Aquino (1224/1225-1274) la
clave de bdoveda de todo su sistema, precisamente y como
ha dicho el filésofo mexicano, es la analogia.

El texto inaugural de la hermenéutica analdgica es Fl
tratado de la hermenéutica analogica: hacia un nuevo modelo de
interpretacidn, cuya primera edicién es de 1997. Ya en 1993,
Beuchot, tiene, empero, un primer esbozo de la hermenéu-
tica analdgica, que serd presentado en un Congreso Inter-
nacional de Filosofia, organizado por la Asociacién Filo-
sofica de México (AFM) y que se tituld «La necesidad de
una hermenéutica analdgica». Pero el transito que hace de
la filosofia analitica a la hermenéutica, con la conciencia
de evitar caer en el extremo opuesto, el relativismo pos-
moderno, puede rastrearse hasta dos afios antes. En el
primer capitulo de su libro Estudios de historia y de filoso-
fla en el México colonial, en su capitulo primero, denomina-
do «Hacia una metodologia de la historia de la filosofia
en el México colonial», opta por la hermenéutica de Paul
Ricoeur (1912-2005) como método, pero con el contrapeso
de la pragmatica. Ambas pretenden ensefiar a interpretar,
dice. Una tiende a la subjetividad del intérprete y la otra a
la objetividad, dada por el autor (Beuchot, 1991, pp. 11-18).
Ya se nota aqui lo que después planteara en su Tratado... La
pragmatica tiende a ser mds univocista y la hermenéutica
filoséfica mds equivocista. En esta tension se da también
la pugna entre la comprensiéon y la transformacién de la
realidad, la cultura y la filosofia. En el Tratado... se proyecta
la hermenéutica analdgica como un todo que se inscribe
en la tradicion de E Schleiermacher (1768-1834), W. Dil-
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they (1833-1911), M. Heidegger (1889-1976), H.-G. Gadamer
(1900-2002), P. Ricoeur, L. Pareyson (1918-1991) y G. Vattimo
(1936). En el ultimo apartado del Tratado de hermenéutica
analdgica, Beuchot recupera la decimoprimera tesis de Karl
Marx (1818-1883) sobre Feuerbach (1804-1872) y contra ella
dice que ya interpretar significa transformar. Y esto lo puede
decir porque su propuesta vertebra la analogia y una de sus
funciones es conectar los extremos: el univocista y el equi-
vocista, la objetividad y la subjetividad, la transformacion
y la comprensidn.

Me parece que los libros clave para introducirse en la
hermenéutica analdgica de Beuchot son tres: Tratado de
hermenéutica analdgica, Perfiles esenciales de hermenéutica y
Hechos e interpretaciones. En todos ellos la analogia es verte-
brada por la hermenéutica y como la analogia es analdgica,
se evitan los extremos por exceso y por defecto. En este 1ul-
timo libro se hace una reinterpretacion analdgica de Niet-
zsche (1844-1900). Cuando recuerda que dice Nietzsche que
“no hay hechos solo interpretaciones”, Beuchot apunta que
se esta sesgando la frase. Completa reza algo asi: “no hay
hechos, solo interpretaciones, incluso esto es una interpre-
tacion”. Nietzsche se estd burlando de nosotros. El dictum
es una ironia. La propuesta del filésofo mexicano es que
hay hechos e interpretaciones, y mds precisamente, hechos
interpretados. Se nos pone en una tercera via. La primera
es la de los hechos, como pretenden los cientificos o cien-
tificistas. La segunda, la de los posmodernos, es la de las
interpretaciones ad infinitum. La tercera, la analdgica es la
de los hechos interpretados.

En el campo de la academia, los extremos estan des-
gastados y ya han dado de si. Se nos presentan como ca-
minos cerrados. Y esto justifica esta postura intermedia.
Pero ;por qué querriamos saber —que se nos ensefie a—
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interpretar? La vida esta llena de eventos polisémicos o
que, de suyo, no tienen un sentido claro y distinto, que
requieren de ser interpretados o aprehendidos adecuada-
mente. Piénsese, por ejemplo, en una enfermedad cuyos
signos son fiebre, desvanecimiento y vomito. Llegados a la
clinica el médico empezara a lanzar hipdtesis: deshidra-
tacion, infeccion viral o infeccion bacteriana. Los signos,
su inespecificidad y las hipotesis sugeridas muestran que
la enfermedad es polisémica, es decir, que tiene multiples
significados, lo que quiere decir que puede ser cualquier
enfermedad. En medicina hay una semidtica médica que,
por medio de los signos y sintomas, el interrogatorio y la
auscultacion (para contextualizar), los estudios de labora-
torio y el seguimiento del algoritmo correcto, busca en-
contrar o acceder a cierto conocimiento de la causa de las
molestias. A este conocimiento se lo denomina diagndsti-
co. Este permitird determinar qué tipo de procedimiento
o tratamiento se va a seguir para conseguir la cura. La via
no es ni univocista ni equivocista, sino analdgica. Toda
visita al médico tiene un aire de novela policiaca: se tiene
que descubrir al asesino —la enfermedad—, que ha dejado
pistas. La hermenéutica tiene algo de esto, por eso que
también pueda decirse que, una vez conocida la causa de
la enfermedad, lo que queda es actuar, transformar para
regresar a la sanidad. El mismo Mauricio Beuchot dice
que hay eventos que son clarisimos de suyo —todos po-
driamos entenderlos—, pero hay otros que no. Por ejemplo,
en estética, normalmente, es muy dificil estar de acuerdo.
En ética sucede lo mismo. Para evitar los extremos univo-
cistas y equivocistas, dice Beuchot, basta con pensar que
tanto en estética como en ética no hay plena objetividad
ni absoluta subjetividad, porque no siempre estamos de
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acuerdo y a veces si podemos ponernos de acuerdo. Des-
cubrir en la interpretacion las causas del desacuerdo o del
acuerdo llevara a actuar en consecuencia, con prudencia.

El filésofo mexicano recuerda que Gianni Vattimo,
quien nace en 1936, en Turin, ha sostenido que la herme-
néutica se ha convertido en el lenguaje comun (koiné) de
la filosofia mds reciente. Y aunque nuestro autor estd de
acuerdo, no deja de notar que este lenguaje coman o her-
menéutica se distiende entre dos extremos, el univocista
y el equivocista. Mientras el primero busca una tnica in-
terpretacion, como hicieron los analiticos y los positivis-
tas, el segundo se dispersa en multiples interpretaciones,
como hicieron los romanticos y hacen los posmodernos.
De acuerdo con Beuchot, ambas posturas ya han dado de
si, se han agotado. Se han vuelto caminos sin salida. Epis-
temoldgicamente, y en perspectiva ética, ya se vio que no
funcionan, que no se va a ningin lado —en el caso de la in-
terpretacion univoca—, y que la segunda via, la equivocista,
nos lleva a puntos de confrontacién con el otro, por eso se
necesita una tercera via, una tercera opcion. La capacidad
de encontrar otra u otras vias recibe el nombre de sutileza.
A Juan Duns Escoto (1266-1308), que recurria a la sutileza
para abrirse camino, se lo llamé Doctor Sutil. Beuchot cita
aquella oracién, adjudicada a Tomas de Aquino, en la que
pide a Dios agudeza para entender, capacidad para retener,
método y facultad para aprender, sutileza para interpretar,
gracia y abundancia para hablar, acierto para empezar, di-
reccion para progresar y perfeccion para acabar. La sutile-
za, pues, se requiere para interpretar, es decir, el método de
la hermenéutica es la sutileza y por medio de ella es que se
puede encontrar lo que hace falta para salir del marasmo
o impasse por el que esta pasando la filosofia, tensa entre
univocismos y equivocismos.
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Estando en Suiza, con Bochenski, recibe, de éste, dos
cosas. Una de ellas es el interés por la analogia, como ya
decia. La otra es la invitacion al estudio del filésofo nortea-
mericano Charles Sanders Peirce (1839-1941), fundador del
pragmaticismo —que no es exactamente lo mismo que el
pragmatismo—. Peirce, que también era un conocedor de
la filosofia medieval, admiraba a Juan Duns Escoto, por su
sutileza. Buscd, con su propuesta, otra via, que lo salvara
de los extremos. Estos nos ponen en una situacién dificil,
la de los argumentos cornutos o de dos cuernos. Cuando un
torero enfrenta a un toro, si se hace a un lado se topa con
un cuerno y si se hace al otro, da con el otro cuerno. Des-
de el punto de vista literario, por ejemplo —digo literario
porque también Beuchot se mueve en este registro, sobre
todo a partir de que se relaciona con los investigadores del
Instituto de Investigaciones Filoldgicas— se percata de que
a la metédfora le falta su contrapeso. Ricoeur publicé La
metdfora viva en 198o. El es un hermeneuta del simbolo, un
hermeneuta de la metafora, pero Beuchot le criticard que
le hizo falta sopesar el otro extremo para equilibrar, esto
es, la metonimia. Helena Beristdin (1927-2013), que tiene
un diccionario de poética y literatura, le explicaba a su
amigo filésofo que la metonimia es analdgica porque en la
designacion, v. gr, de una cosa con el nombre de otra, hay
una relaciéon de contigiiidad. En la metdfora, la relacién es
indirecta; demasiado, a veces, artificial. En la metonimia,
la relacion es mads directa. El caso es que la hermenéutica
analdgica entonces es esa tercera via, entre la metafora y
la metonimia, entre el univocismo y el equivocismo, que
propone Beuchot.

El mismo dice que no es exactamente una gran no-
vedad. Casi todos sus libros empiezan con una historia
de la filosofia, segun sea lo que trate. Si es un libro de
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ética, es la historia de la ética; si es un libro de la misma
hermenéutica, es la historia de la hermenéutica; si es un
libro de estética, empieza con una historia de la estética.
Asi lo hace porque quiere hacer notar que se suma a un
proyecto mucho mds amplio, que tiene que ver con una
travesia. Esto se parece a lo que dice Gilbert Keith Ches-
terton (1874-1936) en esa «Introduccién a modo de excu-
sa general» que hace a su obra Ortodoxia (1997). En ella
dice que, después de un libro que publicé con el titulo
de Herejia, G. S. Street le seiiala que se la pasa criticando
a todo el mundo, pero no dice cudl es su propia filosofia
y hasta que no la diga, no se preocupara por definir la
suya. Entonces, Chesterton responde que ese desafio es
un pretexto para escribir un nuevo libro para hablar de su
filosofia. Pero de ésta ha descubierto que es la filosofia de
muchos otros antes que él. Se trata del cristianismo (pp.
9-18). Beuchot dice algo semejante. Hay quienes dicen que
si hay un cierto grado de innovacién, sobre todo por la
extrema transicion de la analogia que hace y porque les
parece que esta hermenéutica analdgica es una reflexion
de la hermenéutica, es decir, es un volver sobre lo que ha
sido la hermenéutica y tratar de sacarle provecho. Cuan-
do Beuchot plantea la naturaleza de la hermenéutica y la
tensidon entre los tipos, estd pensando ya en la hermenéu-
tica analdgica.

En lo que sigue, trataré la hermenéutica, la interpre-
tacion, las hermenéuticas, la analogia, el icono y la pru-
dencia en el marco de la propuesta llamada hermenéutica
analdgica que hace el fildsofo mexicano Mauricio Beuchot.
Esto apunta a poner en claro su perspectiva hermenéutica,
sobre todo hoy, en que ésta “ha llegado a ser la episteme de
la actualidad posmoderna’ (Beuchot, 2017, p. 17). En esta
época en la que hay crisis y falta de comprension, se re-
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quiere de una disciplina que oriente y recupere criterios.
En este escrito presentaré la hermenéutica analdgica que
ya ha mostrado su pertinencia y aprovechamiento en dis-
tintos campos o dreas del conocimiento. Quisiera que nos
percatdramos de su utilidad para la comprension, aplica-
cién y la transformacién de la realidad filoséfica-cultural.
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Sobre la hermenéutica en general

Es hora de tratar la hermenéutica en general o la natura-
leza de esta disciplina. Para conseguirlo partiré de lo que
Maurizio Ferraris (1956) dice de ella. Tuve la oportunidad
de conocerlo en 2014 en el Congreso Internacional de la
Asociacién Filoséfica de México (AFM) que se llevo a cabo
en Morelia, Michoacan. Presentd, aquella vez, una confe-
rencia magistral sobre lo que él denominé el nuevo realismo.
Mario Teodoro Ramirez (1958), en ese entonces presidente
de la AFM, tiene una antologia que se titula El nuevo rea-
lismo. La filosofia del siglo XXI, de 2016. En ella se incluyen
ensayos o articulos de los fundadores esta corriente, entre
ellos Maurizio Ferraris y Marcus Gabriel (1980). Mauricio
Beuchot cuenta que a la fecha Ferraris estd renegando de
la posmodernidad y de la tendencia que tanto defendié su
maestro, Gianni Vattimo. A éste se lo puede considerar el
héroe del pensamiento débil. En una oportunidad, en Co-
lombia, Beuchot le preguntaba a Vattimo sobre Ferraris y
éste le dijo que estaba, simbdlicamente, matando al padre.
El nuevo realismo se presenta, entonces, como una corrien-
te con cierta fuerza que se opone al relativismo tan marca-
do que los pensadores de la posmodernidad sostuvieran. El
mismo Beuchot se ha visto involucrado en este movimiento
y junto con José Luis Jerez escribid el librito Introduccion al
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nuevo realismo analdgico, de 2015. En fin, como decia, para
tratar a la hermenéutica en general o la naturaleza de esta
comenzaré con lo que dice Perraris en su obra Historia de
la hermenéutica (1988), la mas completa que se tiene sobre el
tema. En él dice que la hermenéutica es una actividad de
tipo prictico y que contrasta con la teoria contemplativa,
porque la interpretacidn es transformacion. En esto coinci-
de con lo que Beuchot sefiala cuando recupera la tesis 11 de
Marx sobre Feuerbach. Dice Ferraris que la interpretacion
es ejecucion, expresion de un significado, es conduccion vy,
por eso, desde el inicio supone oscuridad o un velo en la
comprension del mensaje. En la interpretacion hay decisio-
nes historicas y existenciales de los sujetos y las comunida-
des. El intérprete es portador de un mensaje del cual no ha
comprendido el significado y cuya validez no sabe contro-
lar. Su cualidad practica la vuelve técnica, pero subordina-
da a un conocimiento o episteme. Como puede verse, como
saldo de su historia, la hermenéutica es una actividad prac-
tica, pero que supone una teoria, es decir, ciertos principios.
Por eso, el intérprete es el portador del mensaje, pero no
siempre es capaz de dar cuenta de él, no siempre puede de-
cirse que ha comprendido cabalmente su significado. Esto
ya se encontraba en Platdn (c. 427-347 a.C.).3

5 Eros se caracteriza, para Platén, como hermeneuon, intérprete de los
anuncios divinos entre los seres humanos (Simposio 202¢). En Platén hay,
empero y segun Ferraris (2002), una devaluacién de la hermenéutica: “El
intérprete es portador de anuncios de los cuales no necesariamente ha
comprendido el sentido y cuya validez, por eso, no sabe controlar’ (p.
13). El arte de la interpretacion esta, por ende, en un grado inferior a las
técnicas artesanales, ya que no sabe de su practica por la ciencia como las
otras artes, sino solo sabe por ser dicho (Epinomis 974e, 975b-c). La herme-
néutica no nace, pues, de una propuesta metddica de la interpretacion ni
como teoria de la recepcidn, sino que se une a la experiencia y la practica
de transmision y mediacion de mensajes.
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Beuchot, en su Tratado de hermenéutica analdgica, destaca
que la hermenéutica es el arte y la ciencia de interpretar
textos y que éstos van mds alld de la palabra o el enunciado.
En su libro Perfiles esenciales de la hermenéutica dice que es
la disciplina de la interpretacion que trata de comprender
los textos colocandolos en sus contextos. Asi, interpretar es
profundizar o comprender mds profundamente poniendo
los textos en su contexto. Hermenéutica para el fildsofo
mexicano es arte y ciencia y disciplina. Estas definiciones,
me parece, ameritan una desviaciéon para atender cierto
origen etimoldgico y mitoldgico de la hermenéutica, cosa
que serd de utilidad para aclarar qué es. En este primer
apartado me detendré en la constitucion y en el método
de la hermenéutica en si misma y en el marco de la her-
menéutica analdgica. Antes de explicar la constitucion y el
método de la hermenéutica, me parece necesario, empero,
mostrar como esta concepcidn se hunde o se encuentra ya
en el mito del dios griego Hermes. Con esto se dard cuenta
del origen del vocablo.

Origen del vocablo

Hermes es hijo de Zeus y Maya. Es un mestizo, un hibrido
entre lo natural y el Olimpo. Su esencia es el devenir. De
ello se sigue, en la asociacion del dios con la hermenéutica,
que la interpretacion estd siempre en proceso, en camino
de establecerse y que puede profundizarse, mejorarse. Su
funcidn es la de conducir el mensaje. Lo mismo pasa con
la hermenéutica, sobre todo, para que las interpretaciones
no sean equivocadas o reiterativas y si novedosas. Hermes
es el intérprete o mensajero de los dioses. Traduce lo que
los dioses dicen a los seres humanos, dialoga con unos y
con otros para llegar a un consenso. En él se encuentra
el sentido de acuerdo. Conduce a las almas (es psicopom-
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po) mediante la seduccién. Asi orienta en la vida y en la
muerte. La hermenéutica interpreta para lo mismo, por eso
regula o prescribe. Hermes estd vinculado con la noche y la
oscuridad, pero también al dia; a la vida y a la muerte. Se
lo relaciona con Eros, que conduce el amor y a la vida. Se
mueve en el claroscuro. La hermenéutica también lo hace,
por eso que busque el equilibrio. Hermes es el dios de los
ladrones. Su funcidn es encontrar y descubrir. Para la her-
menéutica, la interpretacion es un hallazgo, un encuentro,
y, de alguna manera, un robo de sentido. Y lo mejor es ha-
cerlo con prudencia. Ricardo Guerra (1927-2007), cuya obra
estuvo permeada por el pensamiento heideggeriano, tiene
un libro titulado Filosofia y fin de siglo (1996), y en él plantea
que la filosofia como investigacion es en buena medida tres
cosas. En primer lugar, es invadir, como hacen los militares
y los arquedlogos. Cuando se llega a un sitio desconocido
se invade. Una vez llegados lo que se hace es inventariar o
clasificar lo que se encuentra. Y, por dltimo, sigue la inven-
cion. Esta, empero, ha de entenderse como la posibilidad
que se tiene de hallar, encontrar, de robar sentido y signifi-
cado a eso que esta alli y que se ha invadido y clasificado. A
Hermes, también, se lo vincula con Mnemosine, el recuer-
do o la memoria, pues es sabio o conoce el origen de todo.
Estd en el reino intermedio entre el ser y el no-ser. Esto lo
libra de pretensiones, y lo mismo pasa con la hermenéuti-
ca. Hermes vincula los opuestos, a los dioses y a los seres
humanos, pero también al joven y al viejo, al padre y al hijo.
Los une, es decir, los reconcilia. La hermenéutica reconci-
lia las interpretaciones, media las posibilidades, ordena las
conjeturas, orienta el camino, como hace el dios. Hermes
es el guardian de las puertas, estd entre el interior y el exte-
rior. Es el gozne del ser. A la hermenéutica también puede
adjudicdrsele esto. Puede encontrarsele entre la conciencia
y la inconsciencia, entre la razén y la intuiciéon. Hermes
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es el inventor del lenguaje. Hermeneia es explicacion, tra-
duccidn e interpretacion. Hermeneus es el que media por la
palabra, el que allega. Hermes es el dios de la explicacion
y la comprension. Para la hermenéutica esto es clave, en
el equilibrio de la compresidn y la explicacion, se roba en
conjunto, como el Koinos Hermes (Beuchot, 2013a, pp. 27-42;
Aguayo, 2001, pp. 11-12).

En los ochenta, cuando Beuchot todavia estaba en el
Instituto de Investigaciones Filosdficas, se organizd en
Espafia un congreso sobre Paul Ricoeur con Paul Ricoeur
presente. Como en dicho Instituto le habian escuchado ci-
tar al fildsofo francés, lo motivan a que vaya al congreso.
Ricoeur se acerca a Beuchot, le invita un café y, entre otras
cosas, le dice que es mestizo. Esa idea del mestizo serd
muy util para su propuesta. Y Hermes es eso, un mesti-
zo también. Y la hermenéutica tiene ese cardcter mesti-
zo, que la asocia con Hermes, en la analogia, porque esta
entre lo univoco y lo equivoco. Por eso que se diga que el
devenir sea la esencia de la hermenéutica, ni ser ni nada,
sino devenir. La interpretacion siempre esta en proceso, en
camino de establecerse, y siempre puede profundizarse y
mejorarse. Ya Gadamer decia que la interpretacion siem-
pre esta haciéndose, estda por hacerse, es una labor infinita
o, al menos, ilimitada o indeterminada. La hermenéutica
analdgica se ubicara entre la univocidad y la equivocidad.
Este entre no es necesariamente, como mal se entiende el
justo medio, un medio tranquilo, sino, mas bien, un medio
en tension. Pitdgoras (c. 570-490 a.C.) hablé del justo medio
como medida equilibrada, aplicada a la justa relacion del
ejercicio y el reposo, el suefio y la vigilia, el alimento y la
abstinencia y asi en las demads cosas de la vida. Aristoteles
(384-322 a.C.) destaca, en su Ftica a Nicomaco, cuando habla
de la naturaleza del comportamiento humano en relacion
con la tension, que hay en el justo medio, que hay acciones
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que tienden a uno de los extremos, por ende, la manera de
equilibrar es tirando de manera consciente al otro lado. Lo
que se consigue, entonces, no es un equilibrio sosegado,
sino mas bien tenso, porque la naturaleza tira para un lado
y conscientemente se dirige a otro. De esto se trata el ca-
rdcter mestizo de Hermes y de la hermenéutica, y en ésta,
entre lo equivoco y lo univoco, entre la tradiciéon y la inno-
vacion. Las anteriores asociaciones ponen las pistas para la
comprension de la hermenéutica en general o de la natura-
leza de ésta, y de la hermenéutica analdgica, en particular.

Su naturaleza

La hermenéutica es “la disciplina de la interpretacién de
textos” (Beuchot, 2011b, p. 26) o “la disciplina que nos ense-
fia a interpretar textos” (Beuchot, 2007b, p. 12). También es
“la disciplina de la interpretacion de textos que ha llegado
a ser una filosofia, con H.-G. Gadamer, y que se pretende
critica, como afiade Foucault’ (Beuchot, 2015¢, p. 8; Beu-
chot, 2017, pp. 9-10). Mds ampliamente, dice Beuchot en
su Tratado de hermenéutica analdgica. Hacia un nuevo modelo
de interpretacion, que “la hermenéutica es el arte y ciencia
de interpretar textos, entendiendo por textos aquellos que
van mas alld de la palabra y el enunciado” (Beuchot, 2009c,
p. 13). En sus Perfiles esenciales de la hermenéutica, él mismo
la define como “la disciplina de la interpretacion; trata de
comprender textos, lo cual es —dicho de manera muy am-
plia— colocarlos en sus contextos respectivos” (Beuchot,
2008b, p. 7). Es, pues, ciencia y arte o disciplina. Su cometi-
do es la interpretacion de textos y esto consiste en ponerlos
en sus contextos, pues son varios. Como arte, es practica.
En la edad media recibi6 el nombre de exégesis (guiar hacia
afuera, explicar, interpretar, siempre en contexto religioso).
Como ciencia, es tedrica o teoria. Es lo que normalmente



JUAN GRANADOS VALDEZ ° 33

menta el término hermenéutica. Como disciplina, es facul-
tad de aprender o capturar una ensefianza por medio de
una instruccién u observando leyes y ordenamientos, por
eso se dice que es arte, ciencia y la union de ambas (Agua-
yO, 2001, pp. 12-15).

El texto es lo tejido o entrelazado. De hecho, los textos
son hiperfrdsticos porque van mas alld de las palabras, los
enunciados y las frases. Entonces, los escritos no solo son
textos. También hay textos hablados, actuados y aun de
otros tipos, como lo pensado y las imagenes. La herme-
néutica interviene cuando no hay un solo sentido, cuando
hay polisemia o mdltiple significado, porque hay distintos
exégetas o un publico (Aguayo, 2001, pp. 16-18). Y como hay
polisemia, la hermenéutica es asunto de sutileza, como lo
fue para toda una tradiciéon (Santo Tomds de Aquino, en su
plegaria pedia sutileza, y Juan Duns Escoto era el doctor
sutil). La sutileza (en y de la interpretacién) es transponer
(interpretar) el sentido superficial y llegar al sentido pro-
fundo u oculto. Llegar a lo profundo u oculto es llegar a los
muchos sentidos del texto cuando parecia, en la superficie,
tener uno solo. Sutileza quiere decir buscar el sentido au-
téntico, vinculado con la intencidn del autor, plasmado en
el texto, pero no reducido a su sola intencion, pues es el
texto el que encierra y vehicula el significado. En la inter-
pretacion convergen autor, texto y lector o intérprete. Este
tiene que descifrar el contenido significativo que el autor
dio a su texto, sin renunciar a darle un significado o ma-
tiz propio o subjetivo. La sutileza es encontrar el sentido
intermedio entre dos opuestos, a veces en conflicto, entre
las intenciones del autor y el lector. La hermenéutica es,
por eso, poner un texto en su contexto (lo tejido comple-
ta o globalmente), es decir, es contextuaciéon o contextua-
lizacién, que descontextualiza para recontextualizar, a la
que llega después de una actividad elucidatoria y analitica
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(Beuchot, 2009c, pp. 13-14; Beuchot, 2007¢, pp. 9-11; Beu-
chot, 2008b, pp. 33-34; Beuchot, 2011b, pp. 26-28; Beuchot,
20143, pp. 36-40; Beuchot, 2014¢, pp. 10-14; Beuchot, 2015¢,
pp. 8-11; Beuchot, 2016a, pp. 13-17). Antes de contextualizar
un texto se debe tener a la mano dicho texto. La manera de
conseguirlo es por via de la descripcion.

Objeto y objetivo de la hermenéutica

Las ciencias se definen por su objeto. El objeto tiene dos
dimensiones: la realidad que se concibe (objeto material) y
el punto de vista desde el que se mira (objeto formal). El
objeto de la hermenéutica es el texto, que es de varias cla-
ses. En la edad media el mundo era, por ejemplo, también
un texto. El texto es susceptible de textualizacidn. Asi, el
objeto material o realidad que se concibe de la hermenéu-
tica es el texto y el objeto formal o punto de vista desde
el que se mira es la textualidad como lo que ha de deco-
dificarse y contextuarse. El objetivo o fin de la hermenéu-
tica es la comprension del texto, que tiene como medio la
contextuacién o contextualizacién. “La compresién es el
resultado inmediato y hasta simultdneo de la contextua-
ciéon” (Beuchot, 2009c, p. 15). Contextuar es interpretar e in-
terpretar es comprender. Poner un texto en su contexto (o
en sus contextos, diria yo) evita las malas interpretaciones
que se desprenden de la descontextualizacion. Interpretar
es “poner un texto en su contexto y aplicarlo al contexto
actual” (Beuchot, 2009¢, p. 15, Beuchot, 2008b, pp. 34-35;
Aguayo, 2001, pp. 18-19). El interpretis era el negociador o in-
termediario en un negocio de compraventa, como Hermes,
dios del comercio y de los ladrones. El pretio es el precio o
valor de algo, esto es, su sentido. La interpretacion lleva a
cabo un intercambio o roba el sentido y asi puede decla-
rarlo. Y esto se lleva a cabo por medio de la contextuacidn.
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Ciencia o arte

La hermenéutica es ciencia, porque, como la entendia Aris-
toteles, es un conjunto estructurado de conocimientos en
el que los principios dan organizacién a los demds enun-
ciados. La hermenéutica es también arte, porque, siguiendo
otra vez a Aristételes, es un conjunto de reglas que rigen
la actividad hermenéutica y/o la correcta interpretacion.
Aunque la hermenéutica se ha separado de la ldgica puede
ser una parte de ésta o recurrir a ella, pues, en primer lugar,
la hermeneia tiene, para Aristoteles* también, el cometido
de comprender lo que se trata en la argumentacion; y, en
segundo, la 16gica es ciencia y arte porque construye orde-
nadamente sus conocimientos y porque los dispone en re-

4 Aunque Beuchot se sirve de Aristoteles para su caracterizacion de la
hermenéutica, es menester hacer algunas aclaraciones al respecto. Hay
en Aristdteles esporddicas referencias a la hermenéutica, que es, para €|,
una teoria de la expresidn. Ya no pone en contacto a los dioses con los ser
humano. Es una funcién que media entre los pensamientos del alma y su
expresion lingiiistica: “la naturaleza se sirve del aire que respiramos para
dos funciones como la lengua para el gusto y para hablar [..] el gusto es
necesario [..] mientras la expresion es para estar bien: asi se sirve de la
respiracion como medio [...| para regular el calor interno [..] y para produ-
cir lavoz [..] donde se hace realidad el estar bien” (Peri psyches 420b, 15-20).
Y agrega que “los sonidos de la voz son simbolos de las afecciones que
tienen lugar en el alma, y las letras escritas son simbolos de la voz... las le-
tras no son las mismas para todos... tampoco los sonidos son los mismos...
los sonidos y las letras resultan ser signos, ante todo, de las afecciones
del alma, que son las mismas para todos y constituyen las imagenes de
los objetos, idénticos ya para todos” (Peri hermeneias 16a 1-10). Aristoteles
comparte el descrédito epistemoldgico platdnico de la hermenéutica y se
opone al sentido multiple e ilimitado de los textos y de las expresiones
lingiiisticas, porque en expresiones diferentes pueden reconocerse signifi-
cados idénticos, estables y comunicables. El Peri hermeneia no es un libro
de hermenéutica, sino uno que es parte de la gramatica ldgica y que se
ocupa de las estructuras del logos apofdntico (del juicio) y de aquellas par-
tes del logos donde no se cuestiona la verdad.
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glas de procedimiento que se aplican a los razonamientos
concretos y correctos (Beuchot, 2000¢, pp. 15—16; Beuchot,

2008b, pp. 35-37).

Division de la hermenéutica

Para Emilio Betti (1890-1968), en su Teoria generale della
interpretazione, de 1955, tal como lo expone Beuchot, hay
tres tipos de interpretacion: a) la intransitiva o recognitiva,
como la filoldgica y la historiogrifica, cuya finalidad es el
entender en si mismo; b) la transitiva o reproductiva o tra-
ductiva, como la teatral y la musical, cuya finalidad es hacer
entender; y ¢) la normativa o dogmatica, como la juridica o
teoldgica, cuya finalidad es la regulacion de la obra. Andrés
Ortiz-Osés (1943-2021), en La nueva filosofia hermenéutica. Ha-
cia una nueva razon axioldgica posmoderna, objeta a Betti que
toda interpretacion recognitiva y normativa es traductiva o
reproductiva. Al margen de la discusion, puede decirse que
la finalidad de la interpretacion es, pues, traductiva. Es de-
cir, interpretar es traducir. En lugar de tres tipos de inter-
pretacion hay tres tipos de traduccion segun su finalidad:
comprender (filologia, historia), reproducir (teatro, musica)
y aplicar (derecho, teologia). Asimismo, la hermenéutica,
como otras ciencias, tiene dos aspectos (como vieron los
escoldsticos y Peirce), uno tedrico y otro practico. El pri-
mero buscard la teoria de la interpretacion y el segundo
ensefiara como hacer una interpretacion. Al primero se
lo podria llamar hermenéutica docens, esto es, la doctrina
(lo que se ensefia) de la interpretacion; y al segundo se lo
denominaria hermenéutica utens, en tanto que utensilio o
instrumento de la interpretacion (Beuchot, 2009¢, pp. 15-16;
Beuchot, 2008b, pp. 37-38).
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Hermenéutica docens y hermenéutica utens

La hermenéutica es una ciencia mixta, ni puramente ted-
rica ni puramente préictica, por eso que Mauricio Beuchot
la conciba, en su definicion, como disciplina. Es pura y
aplicada. Para José Luis Aranguren (1909-1996), siguiendo
a Xavier Zubiri (1898-1983) en su Etica de la felicidad y otros
lenguajes, de 1988, pero en palabras del fildsofo mexicano
que vengo exponiendo, toda teoria o saber es poiesis, al me-
nos incoativamente (porque implica o denota el principio
o comienzo de una cosa o de una accién progresiva), por-
que todo saber implica penetrar, registrar e intervenir. Hay,
por lo tanto, una unidad interna entre saber y modificar.
Aranguren hace notar que la ética es tedrica y préctica,
como la l6gica y, andlogamente, como la hermenéutica, que
también, como la ética (Beuchot, 2009c, pp. 17-18; Beuchot,
2008b, p. 38), tiene un aspecto fuerte de acto prudencial,
porque “sabemos que la praxis no anda bien si no tiene una
adecuada teoria que la respalde” (Beuchot, 2017, p. 11). Peirce
entendia la ldgica docens como sistema o teoria y la 1dgica
utens como ldgica aplicada o metodologia. Aranguren ha-
blaba de ética docens, como los tratados de ética, y de ética
utens, como la moral vivida. Analogamente, la hermenéutica
seria, entonces, en tanto que teoria, docens y, en tanto que
practica, utens. La hermenéutica es, por eso, teoria general
de la interpretacion que va a lo concreto, porque coinci-
de con la metodologia que aplica y modifica, adaptando
de manera proporcional las reglas que ha derivado de su
doctrina y de su prdctica, segin lo que tiene de prudencia
o phrénesis. También la hermenéutica puede ser sincréni-
ca y diacrdnica, porque aspira a la sistematicidad de un
texto y a su historicidad o circunstancia, respectivamente.
De igual manera la hermenéutica puede ser sintagmatica
y paradigmatica, ya que supone una lectura de superficie,



38 - Breve presentacion de la hermenéutica
analdgica de Mauricio Beuchot, 2a ed.

en linealidad horizontal, y una lectura en profundidad, en
la linea vertical de asociaciones, respectivamente (Beuchot,
2009¢, pp. 18-19; Beuchot, 2008b, pp. 39-40; Aguayo, 2001,
pp. 22-24).

Los elementos del acto
hermenéutico: texto, autor, lector

Umberto Eco (1932-2016), en Los limites de la interpretacion
(1990), distingue un autor empirico, uno ideal y otro limi-
nal. El primero deja un texto con errores e intenciones a
veces equivocas. Fl ideal es el que se construye eliminan-
do esas deficiencias. El liminal es el que estuvo presente
en el texto, pero con intenciones inconscientes. El mismo
Eco distingue entre lector empirico e ideal. No mencio-
na a un lector liminal, que puede reducirse al empirico,
como también sucede con el autor liminal y el empirico.
El lector empirico es el que lee o interpreta con errores de
comprension y entremezclando o anteponiendo sus inten-
ciones con y al autor. El lector ideal es el que capta per-
fectamente o lo mejor posible la intenciéon del autor. Un
texto tiene un contenido o un significado que realiza una
intencion o intencionalidad. La intencionalidad puede ser
consciente-explicita, consciente-tdcita, inconsciente-expli-
cita e inconsciente-tacita. El texto tiene el doble aspecto
de connotacion y denotacion, de intensivo y extensivo, o de
sentido y referencia. En una situaciéon normal tiene sentido
y referencia (excepto en ciertas dlgebras que carecen de re-
ferencia), en palabras de Gottlob Frege (1848-1925). El sen-
tido es la posibilidad de ser entendido o comprendido por
el intérprete, lector, escucha o espectador. La referencia es
o apunta a un mundo real o ficticio indicado o producido
por el texto mismo (Aguayo, 2001, pp. 33-40).
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En el acto de interpretacidon confluyen, entonces, autor
y lector en el texto, que es terreno comun. Se puede enfa-
tizar la intencién de uno u otro al extraer el significado
del texto. Quienes priorizan al lector hacen una lectura
subjetivista y quienes dan prioridad al autor hacen una
lectura objetivista. No hay manera de que no se inmiscuya
la intencién del lector, pero hay que respetar la intencién
del autor, pues atun le pertenece en parte el texto, aunque
ya no diga, aunque ya no se entienda exactamente lo que
quiso decir. Lo ha rebasado y su intencionalidad se encuen-
tra con la del intérprete. Asi, la verdad del texto comprende
el significado o verdad del autor, a la vez que el significado
o verdad del lector, y vive de su dialéctica. Puede hablarse
de una intencién del texto que se encuentra en el entre-
cruce de las dos intencionalidades en juego. Puede conce-
derse mds a uno que a otro, pero nunca sacrificar a ningu-
no (Beuchot, 2009c¢, pp. 23-27; Beuchot, 2008b, pp. 43-45).
Por eso que, como dice Beuchot, que explica Jean Grondin
(1955), siguiendo a Gadamer, “lo principal que pretende la
hermenéutica es |[..] la fusion de horizontes. Interpretamos
un texto para fundir nuestro horizonte de comprensién
con el del autor” (Beuchot, 2017, p. 10).

Su metodologia

La hermenéutica estuvo asociada a la sutileza. La metodo-
logia de la hermenéutica se puede exponer en tres pasos o
tres modos de sutileza, segin Ortiz-Osés, en su La nueva fi-
losofta hermenéutica (1986), a saber, la subtilitas intelligendi, la
subtilitad explicandi y la subtilitas applicandi. Mauricio Beu-
chot sugiere trasladar estos modos de sutileza a la semidti-
ca, lo que facilitaria su comprension y aplicaciéon. El primer
momento, el de la subtilitas implicandi (nombre que sugiere
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en lugar del de intelligendi), seria el de la sintaxis o implica-
cién, porque en él se va al significado textual, intratextual
e incluso intertextual. El significado sintactico se presu-
pone en primer lugar, sin él no puede haber semdntica ni
pragmatica. Este primer momento equivale a la teoria de
la verdad coherentista o de coherencia textual. El segundo
momento es el de la subtilitas explicandi o de explicaciéon y
que pertenece a la semantica, pues tiene que ver con la co-
nexion del texto con los objetos que designa. Este segundo
momento equivale a la teoria de la verdad corresponden-
tista o de correspondencia o de adecuacién. El tercer mo-
mento es el de la subtilitas applicandi o de aplicaciéon y que
pertenece a la pragmatica, ya que puede entenderse como
traducir o trasladar a uno mismo la intencién del autor,
la que pudo ser, captar su intencionalidad a través de la
de uno mismo. Este paso viene después de la labor sintdc-
tica o de implicacién, dada por las reglas de formacion y
transformacion o gramaticales y tras la explicacién o com-
prension que da la busqueda del mundo que corresponde
al texto. “Asi, el método de la hermenéutica es la subtilitas,
la sutileza, en sus tres dimensiones semidticas de implica-
cién o sintaxis, explicacion o semantica y aplicaciéon [uso
o consenso| o pragmatica’ (Beuchot, 2009c, p. 21). Se busca
la objetividad del texto. El método de la hermenéutica es,
entonces, hipotético-deductivo o abductivo, como lo llama-
ba Peirce, ya que en la interpretacion se emiten hipdtesis
interpretativas frente al texto, para tratar de rescatar la
intencion del autor, y después se ven las consecuencias de
la interpretacion, sobre todo mediante el didlogo con otros
intérpretes (Beuchot, 2009c, pp. 20-23; Beuchot, 2008b, pp.

40-43; Aguayo, 2001, pp. 25-30).
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Los pasos del acto hermenéutico:
el proceso interpretativo

En el acto interpretativo hay tres pasos: en primer lugar, lo
que surge ante el texto es una pregunta interpretativa, que
requiere, en segundo lugar, una respuesta interpretativa,
que es un juicio interpretativo que funciona como hipédtesis
o tesis, la cual ha de comprobarse o demostrarse, en tercer
lugar, por medio de una argumentacion interpretativa. La
pregunta siempre es con vistas a la comprension (;qué sig-
nifica? ;qué quiere decir? ;qué ha de entenderse? etcétera).
La respuesta es un juicio prospectivo, es proyecto. Se hace
juicio efectivo cuando se responde la pregunta. El juicio
interpretativo, como respuesta a la pregunta interpretativa,
es, primero, hipotético o condicional. La tesis se alcanza
cuando se descondicionaliza la hipétesis, esto es, viendo que
se cumple efectivamente, por medio de la argumentacion
probatoria. Se trata de un razonamiento hipotético-deduc-
tivo o abductivo. Este es el método de la hermenéutica que
conecta con su metodologia de sutileza (Beuchot, 2009c,
pp. 27-28; Beuchot, 2008b, p. 46; Aguayo, 2001, pp. 40-42;
Aguayo, 2015, pp. 34-35).

Gadamery el circulo hermenéutico
o la ontologia del proceso interpretativo

Lo que Beuchot plantea como pasos del acto hermenéu-
tico, Gadamer lo explica como el circulo hermenéutico. Este
filésofo alemdn parte de la descripcion que hace su maes-
tro Martin Heidegger del circulo hermenéutico en su Ser
y tiempo (1927). Heidegger dice que el circulo no debe de-
gradarse a vicioso ni ser considerado un inconveniente.
En él esta la posibilidad positiva del conocer mads original
y genuina. Esta posibilidad positiva se da cuando la inter-
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pretacion comprende que su tarea consiste en no dejarse
imponer predisposiciones, prevenciones y preconocimien-
tos por azar o por opiniones comunes, sino hacerlas surgir
de las cosas mismas, garantizando la cientificidad del tema
(«§32 Comprender e interpretacion»). Para Gadamer, en
esta descripcion concisa, se entrevé con claridad el esque-
ma fundamental del procedimiento hermenéutico o acto
interpretativo. El intérprete es un individuo que a lo largo
de su vida ha asimilado (desde el lenguaje ordinario, las
lecturas, los coloquios, las charlas y mas) un patrimonio
cultural que reelabora aqui y alld. Este patrimonio es la
precomprension (Vor-verstindnis) y esta tejida de prejuicios
(Voruteille), ideas, presupuestos, teorias, conocimientos, et-
cétera. Ante el texto, con su precomprension, el intérprete,
desde lo que le proporciona mas inmediatamente el tex-
to, esboza un significado o primera interpretacion. Si este
planteamiento no encuentra confirmacién en el texto o en
el contexto debe ser revisado. Quien interpreta se enfrenta
a los errores derivados de la presuposiciéon sin confirma-
cién. Dado el error se emprende otro proyecto, pero vigila-
do, en referencia al texto y al contexto, y asi sucesivamente.
La hermenéutica es sucesiva e ilimitada. En consecuencia,
tarea permanente de la comprension es la elaboracion de
proyectos correctos, que como tal se convalidan con el ob-
jeto. Lo anterior es el procedimiento hermenéutico o acto
interpretativo. Hay textos dotados de sentido que hablan
de cosas. El intérprete se acerca a los textos con su precom-
prension (Vor-verstindnis), con sus propios prejuicios (Voru-
teille). Dados el texto y la precomprension del intérprete,
éste esboza un significado del texto, propone una hipdtesis
sobre lo que dice el texto, su significado o mensaje. El es-
bozo es tal porque el texto es leido a partir de ciertas ex-
pectativas determinadas por la precomprension. El trabajo
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hermenéutico consiste en la elaboracion de este proyecto
inicial, que viene de la revision y profundizacién ulterior
del texto. Es decir, las hipdtesis han de examinarse sobre
el texto o el contexto, y, si la hipdtesis choca con el texto o
el contexto, hay que procurarse otra. Y asi, sucesivamente,
hasta el infinito, en la teoria. Y en la practica hasta donde
den los hechos conocidos (Reale-Antiseri, 1988, pp. 555-557)-
Asi pues, lo que, para Gadamer, en la linea de Heidegger, es
la ontologia del acto interpretativo, para Beuchot es tam-
bién la estructura del proceso que puede desdoblarse en
los tres pasos expuestos de la hermenéutica.

El habito o virtud de la interpretacion

Lo que mds importa de la actividad hermenéutica es que
se constituya como hdbito, como virtud, en el ser huma-
no. Esto es la virtus hermenéutica. Aunque no sea muy claro
que pueda ensefiarse, sobre la base de un modelo y mucha
préctica, si puede aprenderse. No hay escuelas de pruden-
cia, pero si de interpretacion, como habia de retérica y hay
de argumentacion. Si bien alguien puede ser naturalmente
buen orador, la técnica de la oratoria lo perfeccionaria y
lo mismo sucede con quien sea naturalmente un buen in-
térprete. El arte de la interpretacion puede aprenderse y
tratar de ensefiarse, incluso a aquel que naturalmente no
sea un buen intérprete (Beuchot, 2009¢, pp. 29-30; Beuchot,

2008b, p. 47; Aguayo, 2001, pp. 42-43).
Balance
La hermenéutica es, pues, la disciplina, en tanto que cien-

cia y arte, de la interpretacion de textos, merced a la suti-
leza o penetracidn, que se consigue con la contextuaciéon
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o contextualizacion. Ya que es ciencia y arte, es tedrica y
practica, docens y utens, como la ldgica y la ética. Tiene, en-
tonces, principios y reglas. La metodologia de la hermenéu-
tica es la sutileza en la explicacion o exposicion de sentido.
En el acto hermenéutico hay un texto, un autor y un lector
o un intérprete, ademds de un cddigo. El texto, el autor y
el intérprete se clasifican en tipos, segun su naturaleza o
su intencion. El intérprete pregunta, responde y argumenta
(en una comunidad o tradicién) a favor de su respuesta. La
abduccidn es el punto de partida. Se hace necesario hacer-
se del hdbito interpretar, para que por medio del estudio
y la prictica se haga una virtud, teniendo buenos mode-
los (paradigmas) de intérpretes. En las artes, en la pintura
como en la literatura, como sugeria Horacio Quiroga (1878-
1937) en su Decdlogo del buen cuentista, el estudio y la pric-
tica se conseguian imitando a un modelo. Con el tiempo,
explica el mismo cuentista y dramaturgo uruguayo, ademads
de aprender a pintar o escribir, es decir, ganar técnica, se
conseguia el propio estilo.



JUAN GRANADOS VALDEZ * 45

Sobre las hermenéuticas equivocista,
univocista y analogica

La exposicion de la hermenéutica en si misma da la oportu-
nidad de plantear las hermenéuticas o los tipos de éstas que,
a modo de tendencias, ha encontrado y descrito Mauricio
Beuchot en su obra. Se trata de las hermenéuticas univo-
cista, equivocista y analdgica. Las primeras, dice el filésofo
mexicano, ademds de tener inconvenientes, ya han dado de
si, dejando el camino libre para una hermenéutica equili-
brada, que encuentre una tercera via o el camino interme-
dio entre los extremos. Esta es la propuesta de Beuchot.
Umberto Eco describe, comenta Beuchot, la tensién
entre las dos posturas extremas como la que se da entre
quienes sostienen que interpretar es recuperar el signifi-
cado intencional el autor, que es unico, y quienes ven que
interpretar es buscar significados al infinito en un proceso
interminable por la indefinida cantidad de intérpretes que
un texto puede tener. Si la hermenéutica se ejerce sobre
textos polisémicos, con varios significados, una postura
tratard de aprehender el significado esencial del texto y
la otra se fragmentard en un sinfin de significados con-
tingentes y aislados. A la primera concepcidn, Beuchot la
llama por comodidad, o con fines expositivos para mejor
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darse entender, hermenéutica positivista o univocista, ya
que busca un significado tnico o la reduccion al maximo
de la polisemia, pues la univocidad es el significado cla-
ro y distinto, el de la l6gica de la identidad. A la segunda
la llama, siguiendo a Paul Ricoeur, hermenéutica romantica
o equivocista, pues la equivocidad es el significado oscuro
y confuso, el de la l6gica de la diferencia. Aunque parece
una simplificacion, porque no todos los positivistas fueron
univocistas extremos ni todos los romanticos fueron equi-
vocistas irredentos, si hay tendencias o predominios muy
marcados (Beuchot, 2009¢, pp. 33-40; Beuchot, 2008b, pp.
49-53; Beuchot, 2013, pp. 15-16).

En lo que sigue expondré las caracteristicas y los avata-
res generales de cada una de las hermenéuticas menciona-
das para comprender mejor la necesidad de la hermenéuti-
ca analdgica. Después de la caracterizacion vendrdn, en los
primeros casos, las objeciones, los paradigmas y una sinte-
sis de la postura. Después se presentard, sucintamente, el
modelo analdgico de interpretaciéon. Con esto queremos
decir que todas las hermenéuticas expuestas son modelos
o paradigmas de vida o actuacion en la que hay tendencias
o predominios.

Hermenéutica univocista o positivista

“Lo univoco es lo que se predica o se dice de un conjunto
de cosas en un sentido completamente idéntico de modo
que no cabe diversidad alguna entre unas y otras” (Beu-
chot, 2009c¢, p. 33), como cuando se predica la humanidad
de Pedro, Javier y Luis. Los modelos o paradigmas de la her-
menéutica positivista son el de Parménides (ca. S. V a.C.),
el de Platén (427 - 347 a.C.) y el de John Stuart Mill (1806-
1873), del positivismo cldsico, y el de Rudolf Carnap (1891-
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1970), del neopositivismo o positivismo logico. John Stuart
Mill, en su libro A System of logic (1843), sostiene que, en la
ciencia, en general, que incluye a la social como la historia,
todos los términos son univocos y todas las definiciones
son nominales o deben serlo, pues con ello se consegui-
ria la unificacion de criterios. El positivismo 16gico, como
bloque, como dice Hilary Putnam (1926-2016), en su libro
Verdad, razén e historia, de 1981, es un conjunto de tesis uni-
vocistas sostenidas, y que aun algunos sostienen. Con el
paso del tiempo se descubrié que el positivismo ldgico in-
curria en contradicciones y con ello se autorrefutaba. Sus
tesis de un lenguaje univoco y de una ciencia unificada, por
ejemplo, no pudieron lograrse en las ciencias humanas. Su
criterio de significado como lo verificable empiricamente, y
su consiguiente rechazo de lo no univoco, era un enuncia-
do inverificable empiricamente y, por lo tanto, autorrefuta-
ble. Ademads “es mas facil que un enunciado universal sea
falso a que lo sea uno particular” (Beuchot, 2009¢, p. 40). Se
puede ver en la historia del movimiento que fue un criterio
de significado que pasd por muchas modificaciones. Carl
Hempel (1905-1997) dio cuenta de los incontrolables ajus-
tes por los que pasaron el positivismo ldgico y sus tesis. El
camino fue de lo dogmatico a lo multivoco. Bertrand Rus-
sell (1872-1970) llegb a entender que toda palabra encierra
un margen de ambigiiedad, incluso las variables logicas,
que permiten cierto deslizamiento (Beuchot, 2009c, pp. 4o-
42; Aguayo, 2001, pp. 47-52).

A la modernidad, en general, se la puede considerar
como el paradigma de la hermenéutica univocista. Me ex-
plico: modernidad viene del término moderni, que signifi-
ca al modo de hoy. Es lo mas reciente, lo mds actual, lo
mas vigente.s También es un término que se ha utilizado

s En esta ténica en la que la novedad barre con el pasado, se cierra la
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para referirse cierto periodo, y que se caracteriza por un
proyecto con un propdsito ultimamente cuestionado. Co-
mienza con el renacimiento, en los siglos XIV y XV, apro-
ximadamente, y termina alrededor de la segunda guerra
mundial. Es un periodo importante porque en él se con-
forman los estados nacién y se desarrollan politicas de
inversion. Espafia y Portugal llegan a América; Inglaterra
invade la India y Francia es capital cultural. Es un perio-
do que cuestiona el anterior. Los renacentistas llamaron
edad media a la época que se encontraba en medio, entre
los antiguos y los modernos. También la modernidad su-
pone una cierta conciencia histdrica, puesto que las cosas
ya no se hacen como se hacian antes. También aparece la
idea de progreso, de que todo ird mejor. Para los moder-
nos la historia es una y progresa. La nocién de ser huma-
no supone un ideal y un presupuesto, se trata de un tipo.
El ideal que se tiene de ser humano en la modernidad es
la del varén caucasico y de mediana edad. Ni las mujeres,
ni los nifios, ni los ancianos, ni los discapacitados, ni los

puerta a otras maneras de comprender el mundo y al ser humano, en el
fondo, subyace el prejuicio de que no hay nada que se pueda aprehender
de las hermenéuticas heredadas, especialmente de la tradicion metafisica.
Es importante resaltar que Arendt (2023) en la introduccion a La vida del
espiritu, sentencia los costos de una hermenéutica que sobrevalora lo sen-
sible: “Entretanto, con voces cada vez mas estridentes, los pocos defenso-
res de la metafisica nos han advertido del peligro de nihilismo inherente
a este desarrollo; y, a pesar de que raramente lo invocan, disponen de un
argumento importante a su favor: es cierto que, una vez descartado el
reino suprasensible, su opuesto, el mundo de las apariencias tal y como
se ha venido entendiendo desde hace siglos, queda también anulado. Lo
sensible, como todavia lo conciben los positivistas, no puede sobrevivir
a la muerte de lo suprasensible” (p. 37). Los ejemplos mds desgarradores
de la advertencia que hace la autora de Los origenes del totalitarismo es el
nuevo orden que implement6 el nazismo a partir del darwinismo social, y
la revolucion rusa que se fundament6 a partir del materialismo marxista.
Estos movimientos totalitarios rompieron con la metafisica, pero, en se-
guida, el orden sensible también desaparecio.
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locos son considerados o tomados en cuenta. La moder-
nidad fragua conceptos de desarrollo en linea progresiva.
Hay una historia universal, pero la batuta la tiene Europa.
Para G. W. F Hegel (1770-1831) el espiritu se manifiesta
segun la libertad que los seres humanos tengan desde la
antigiiedad oriental, en la que solo uno era libre, la an-
tigiiedad grecolatina, en la que unos cuantos lo eran, y
la modernidad, que, con el protestantismo, consigue la
libertad de la interpretacion de la escritura y la libertad
personal de todos. El espiritu se ha movido de oriente a
occidente. Con el arte y la filosofia pasa lo mismo. Con
la ilustraciéon se pensd que la humanidad alcanzaria la
mayoria de edad y haria uso de su razén, como decia el
filésofo de Koningsberg. Las consecuencias, no obstante,
motivaron un grave cuestionamiento. La segunda guerra
mundial y los fascismos son efecto de un periodo que bien
podemos denominar univoco y que se caracteriza por ser
impositivo, intransigente, tinico, uniforme, etcétera.

En sintesis, la hermenéutica positivista y el paradigma
moderno o la modernidad tenian el ideal de la univocidad,
esto es, la utilizacion de expresiones en un sentido igual
para todos los referentes, para asi llegar lo mas posible a
la unicidad de la comprensién. Por eso la hermenéutica
positivista es univocista. No obstante, los avatares de esta
tendencia hermenéutica, o predominio, la llevaron a su ex-
tremo opuesto.
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Hermenéutica equivocista o romantica

“Lo equivoco® es lo que se predica o se dice de un conjun-
to de cosas en sentido completamente diverso, de modo
que una no tiene conmensuracién con la otra” (Beuchot,
2009¢, p. 33), como cuando, fuera de contexto, gato puede
aludir al animal, al instrumento, al juego y a la persona
servil. Los paradigmas equivocistas son el heraclitaneo y el
romantico. El romanticismo, lo mismo que el positivismo,
nace como reaccion a la ilustracion en el siglo XIX. Tiende
al equivocismo, pero desemboca en una especie de uni-
vocismo. “Los extremos se tocan”, dice Mauricio Beuchot.
El representante del romanticismo en la hermenéutica es
Schleiermacher. Para este fildsofo la clave hermenéutica
es el sentimiento (Gefiihl), es la llave maestra que permi-
te la empatia con el escritor sagrado y asi conseguir una
adecuada exégesis biblica. El sentimiento lo lleva a sos-
tener en su hermeneutik que todas las iglesias o escuelas
interpretativas de la Biblia son interpretaciones vélidas y
complementarias. Todas son verdaderas segtn la perspec-
tiva adoptada, pues cada una realiza una conexién empa-
tica con el texto sagrado y con el autor en turno. Permite,
pues, el equivocismo o el relativismo. En este punto su

¢ Protagoras de Abdera decia que: “el hombre es medida de todas las co-
sas, tanto del ser de las que son, como del ser de las que no son” (Platdn,
2014, 152a). La postura de este sofista se queda en lo sensible, pero parte
desde una base psiquica. Es decir, los hombres hacen interpretaciones,
las que sean posibles, o, mejor dicho, aquellas que las facultades de la
subjetividad dicten. Por eso, el tema de la verdad no figura en la tradicién
sofistica, sino que serd una de las preocupaciones filoséficas de Sdcrates
que introduce en la filosofia, por ello, este filosofo significa un antes y un
después para la filosofia, porque el giro antropoldgico que supone su acti-
vidad filoséfica no solo estd influenciado por la verdad, sino que esta raiz
filosofica contiene la preocupacion por la ética y la politica, y desde estas
disciplinas se demarca la filosofia prictica o prudencia.
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equivocismo toca con el univocismo, pues cree que el in-
térprete puede sumergirse en el autor sagrado y su cultura
de manera que no solo se fusionan las subjetividades, sino
que se rebasa la del autor, lo cual conduce a la maxima
objetividad. Es decir, segin Schleiermacher, el intérprete
puede conocer al autor mejor que lo que él se conocid, ya
que puede superar el conocimiento del texto y trasciende
sus motivaciones, intenciones y contenidos conceptuales.
Asi llega a la interpretaciéon mas objetiva alcanzable (Beu-
chot, 2009¢, pp. 42-45; Aguayo, 2001, pp. 52-58). Asi como
pasé con el univocismo del positivismo légico o neoposi-
tivismo, que degenerd en un equivocismo, el equivocismo
hermenéutico del romanticismo cae en el univocismo. Va-
ttimo critica, de hecho, a Schleiermacher, porque su ideal
de identificacién con el otro descansa en la autotransparen-
cia del sujeto y en la ontoteologia de la presencia plena y
ahistodrica. Los extremos se tocan.

La posmodernidad cuestionard, pues, el proyecto mo-
derno. Para los pensadores que defendieron la perspectiva
posmoderna ya no habrd un tnico proyecto, una tnica his-
toria, un unico tipo de ser humano, un tnico tipo de filoso-
fia y un tnico tipo de arte. Para estos no todo tiene que ser
uniforme, intransigente ni impositivo. Aunque la posmoder-
nidad no es exactamente un periodo histdrico, si se puede
decir que como movimiento se caracteriza por ser equivoco
o relativista, porque todo da igual. Es el paradigma de la
equivocidad o el equivocismo o de la hermenéutica equivo-
cista. En la posmodernidad se intenta rescatar o conservar
lo local contra lo global. Y aunque no es, exactamente, una
etapa, se nota que, con todo y la dura critica que hace al
proyecto moderno, de alguna manera le da continuidad, al
punto de que ya no solo se habla de posmodernidad, sino
también de hipermodernidad. Y esto lo notamos porque, en el
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dia a dia, en la teoria somos equivocos, relativistas, permisi-
vos, abiertos de mente, pero en la practica (en las institucio-
nes varias en las que nos encontramos), somos univocistas,
hacemos las cosas como deben de hacerse.

En sintesis, la hermenéutica romantica se dirige a la
equivocidad, lo mismo que la posmodernidad. Permite la
recreacion constante del significado por el lector o intér-
prete en cada momento, sin objetividad y dando lugar a
una subjetividad distorsionadora. No espera recuperar el
significado del autor o hablante. Se pierde en el flujo verti-
ginoso de los significados del y de los intérpretes. Y éstos,
cada uno en cada caso, se vuelven un atomo dogmatico y
univocista de su postura o perspectiva.

Balance de las hermenéuticas univocista
o positivista y equivocista o romantica

El univocismo positivista incurre en contradiccion, segun
lo dicho, porque se vuelve imposible. El relativismo equi-
vocista del romanticismo —perpetuado en Friedrich Niet-
zsche, Michel Foucault (1926-1984), Jacques Derrida (1930-
2004) y Gianni Vattimo— también se autorrefuta. Este
encierra una contradiccién semdntica y pragmatica. El
mismo enunciado que expresa el relativismo, esto es, «todo
es relativo», es, paraddjicamente, un enunciado absoluto.
El cuantificador universal no le permite la relativizacion.
Los limites de lo relativo estdn en aceptar algo universal y
necesario (Beuchot, 2008b, pp. 53-54). No se sostienen, pues,
ni el univocismo ni el relativismo en la hermenéutica. El
univocismo, de hecho, niega a 1a hermenéutica misma, pues
ésta se da cuando se da la polisemia y aquél pretende al-
canzar un tnico significado o presuntamente sostiene que
hay un tnico significado. Asimismo, el relativismo equivo-
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cista niega a la hermenéutica porque tampoco puede haber
interpretacion cuando hay significados infinitos. De esto
se sigue que, aceptando la polisemia de muchos fenome-
nos, solo puede haber hermenéutica si se acepta que no
todo es relativo, pero tampoco todo es absoluto (Beuchot,
2014¢, pp. 35-40). Como puede notarse, se trata de un pun-
to intermedio entre los extremos. Desde Aristoteles” hasta
Willard Van Orman Quine (1908-2000) hay tres maneras de
significar o predicar: la univoca, la equivoca y la analdgica
(Beuchot, 2012a, p. 185). Esta tltima es la tercera via que
hace falta para superar la crisis de los extremos. De esto
que “se sigue la necesidad de conjuntar, en cierta media-
cidn, esos extremos viciosos, de la estrechez y la desmesura
en la interpretacion” (Beuchot, 2013b, p. 16). Y esto hace la
hermenéutica analdgica.

Hermenéutica analogica
Mauricio Beuchot propone un modelo hermenéutico ana-

logico (Beuchot, 2009c¢, pp. 46-52; Beuchot, 2008b, pp. 54-
58), intermedio entre las hermenéuticas positivista y ro-

7 Aristételes, tempranamente, sefiald el error platénico sobre el concepto
del bien y destacé la necesidad de hacer distinciones en funcién de una
mayor claridad, es contundente al afirmar que el bien no solo se dice de
una forma tinica y universal: “Ademads, puesto que la palabra «bien» se em-
plea en tantos sentidos como la palabra «ser> (pues se dice en la categoria
de sustancia, como Dios y el intelecto; en la de cualidad, las virtudes; en la
de cantidad, la justa medida; en la de relacidn, lo atil; en la de tiempo, la
oportunidad; en la de lugar, el hdbitat, y asi sucesivamente), es claro que
no podria haber una nocién comun universal y tnica; porque no podria
ser usada en todas las categorias, sino solo en una”’ (Aristételes, 198s, 1,
15-30). Esto significa, que para cada objeto y contexto existe un significa-
do diferente sobre el bien, y dar un tnico significado o universalizar el
significado para todos los contextos es caer en lo univoco. Se llega a la
interpretacion equivoca cuando a un término se le asigna un significado
que no corresponde al objeto y contexto.
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madntica, entre la modernidad y la posmodernidad, que ya
han demostrado su rendimiento, fertilidad y viabilidad en
la aplicacion a las ciencias sociales y las humanidades. Este
modelo se ubica en la analogia, intermedia entre el univo-
cismo y el equivocismo. De acuerdo con la semantica, la
analogia tiene una variabilidad de significado que le im-
pide reducirse a lo univoco y evita la dispersiéon equivoca.
Desde Aristoteles y los medievales lo andlogo es prepon-
derantemente diverso, es decir, respeta las diferencias, lo
que lo salva del univocismo y le permite ser tratado en el
silogismo, lo que lo salva del equivocismo, pero de manera
dindmica, no cerrada y fija.

Lo andlogo, la significacion y la interpretacién anald-
gicas abarcan las analogias metaféricas, la de atribucién y
la de proporcionalidad. La analogia metafdrica, impropia y
traslaticia, permite asociaciones como las que se expresan
en la frase «el prado rie». En este caso, hay una proporcio-
nalidad impropia entre la risa del ser humano y lo florido
del prado, porque ambos se relacionan con la alegria. La
analogia de proporcionalidad asocia términos con una sig-
nificacién comun y distinta, ambas en parte, como cuando
se dice «la razén es al ser humano lo que los sentidos al
animal». La analogia de proporcionalidad implica la diver-
sidad en el sentido, pero articulandola en porciones cohe-
rentes, lo que desemboca en una interpretacion respetuosa
de la diversidad y la diferencia, sin perder la proporcion.
La analogia de atribucion jerarquiza, porque hay un andlo-
go principal y otros secundarios. Al primero corresponde
una atribucién mds propia. A los segundos se les atribuye
el término en relacidon con el principal. Esto se da como
cuando se atribuye el adjetivo sano a un organismo, al cli-
ma, al alimento, a la medicina y a la orina. Al primero co-
rresponde de modo propio, porque es el organismo el que
tiene salud. En cambio, a los otros se les atribuye o porque
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la conserva, la restituye o manifiesta dicha salud, respecti-
vamente. La analogia de atribucién implica varios sentidos,
pero jerarquizados, es decir, caben diferentes interpretacio-
nes del texto, pero unas que se acercan mds a la objetividad
que otras. Todos esos tipos de analogia —de desigualdad,
de atribuciéon y de proporcionalidad propia e impropia—
constituyen el modelo analégico.

El modelo analdgico de la hermenéutica es elastico y
permite interpretar textos metafdricos y otros figurados,
como textos no trépicos, sino histéricos, psicoldgicos y de
otros tipos, que por la atribucién y la proporcionalidad no
pierden su riqueza que obtienen de sus diferencias princi-
pales, pero pueden manejarse discursivamente. En esto se
acerca la hermenéutica analdgica de Beuchot a la herme-
néutica de Paul Ricoeur, desplegada en su libro La metdfora
viva. Lo analdgico es un afin de domefiar lo dable a la
interpretacion, de suyo atento a lo huidizo y dificil de la
comprension del sentido.

El modelo analégico elude la univocidad inalcanzable
y la equivocidad huidiza (Beuchot, 2012¢, pp. 17-19). “No
podemos dar toda la preferencia al autor, pues siempre se
inmiscuye la subjetividad del lector; pero tampoco pode-
mos dar toda la preferencia al lector, so pena de perder la
objetividad y hacer injusticia al autor” (Beuchot, 2017, p.
12). La hermenéutica analdgica suaviza, también, la polé-
mica entre hermenéutica y pragmatica. Esta es heredera
de la filosofia analitica. La hermenéutica, en cambio, es
sucesora del romanticismo, que, por medio de Dilthey,?

$ Dilthey apunta que toda comprension es comprension historica. Todos
sus desarrollos metodoldgicos conducen a considerar la vida como una
realidad radical e irreducible a cualquier otro tipo de realidad y solo com-
prensible desde si misma. La historia construye estructuras y conexiones
dindmicas centradas en si mismas, de alli que conciba el caracter relativo
de los valores y de la verdad. Por eso, todo valor y toda concepcion del
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recoge elementos de Schleiermacher y los trasmite a Ga-
damer. Una y otra interpretan. La pragmatica tiende a la
objetividad tratando de recuperar el significado del autor
o hablante. La hermenéutica da cabida a la intromision
de la subjetividad del lector o intérprete. La hermenéutica
analdgica pretende, busca y permite el maximo de objeti-
vidad alcanzable y el minimo de subjetividad permisible.
La hermenéutica analdgica abre a un relativismo relativo
o analdgico basado en el didlogo intersubjetivo que al-
canza a tocar lo objetivo de la realidad, pero mediado por
el ser humano y el encuentro de éste con el mundo. La
interpretacion que propone la hermenéutica analdgica es
la de la sutileza, que consiste en encontrar el sentido in-
termedio entre dos opuestos, a veces en conflicto.® De ahi

mundo debe ser juzgada.

9 Tradicionalmente, este juego dialéctico en el que participan dos o mas
interlocutoras es parte la actividad filoséfica que ejercia Sdcrates en la an-
tigua Atenas. La obra La Apologia de Sécrates es un ejemplo sobre como un
determinado hecho puede tener una o dos interpretaciones. Por un lado,
estan los acusadores, Meleto, Anito y Licon, quienes argiifan que Sdcrates
no creia en los dioses de la ciudad y de corromper a los jovenes. Las con-
tradicciones de Meleto son un ejemplo de contradiccion o de una interpre-
tacidon equivoca, mismas que Sdcrates refutd ante los jueces: “Luego si creo
en las divinidades, segun tt afirmas, y si las divinidades son en algin modo
dioses, esto seria lo que yo digo que presentas como enigma y en lo que
bromeas, al afirmar que yo no creo en los dioses y que, por otra parte, creo
en los dioses, puesto que creo en las divinidades, shay hijos de dioses y que
no hay dioses? Seria, en efecto, tan absurdo como si alguien creyera que
hay hijos de caballos y burros, los mulos, pero no creyera que hay caballos
y burros. No es posible, Meleto, que hayas presentado esta acusacion sin
el propdsito de ponernos a prueba, o bien por carecer de una imputacion
real de la que acusarme. No hay ninguna posibilidad de que tu persuadas
a alguien, aunque sea de poca inteligencia, de que una misma persona crea
que hay cosas relativas a las divinidades y a los dioses y, por otra parte, que
esa persona no crea en divinidades, dioses ni héroes” (Platdn, 2010, 27¢ 28a).
La acusacion de Meleto es absurda y equivoca porque acusé a Socrates de
atefsmo, pero al mismo tiempo afirma que cree en las divinidades. La cua-
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que aspire a superar la univocidad y evitar la equivocidad
a partir de la analogia.

Balance

La hermenéutica, pues, se encuentra entre dos extremos,
el univocista —de los positivistas, de la modernidad— y el
equivocista —de los romanticos y de la posmodernidad—;
ambos se autorrefutan y niegan la polisemia, lo que redun-
da en la negacion de la hermenéutica. Pero como nada es
absolutamente objetivo ni nada es completamente subje-
tivo, se necesita de un modelo intermedio que supere la
crisis y el impasse. Este modelo es el de la hermenéutica
analdgica, propuesta por Mauricio Beuchot. Dicho modelo
se ancla en la analogia y sus tipos, a saber, la de desigual-
dad, la de atribucién y la de proporcionalidad, sea propia e
impropia. La analogia, modo de predicar o significar inter-
medio entre lo univoco y equivoco, respeta la diversidad y
aspira al mdximo de objetividad (alcanzable). Asi se inau-
gura un relativismo relativo y dialdgico.

lidad de la divinidad es un predicado que define a los dioses. La divinidad
es a los dioses lo mismo que la racionalidad a los hombres. Desafortu-
nadamente, la diferencia de las interpretaciones sobre las ensefianzas de
Sdcrates, provocd que sus detractores lo llevaran a juicio.
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Sobre la analogia y la hermenéutica

Trataré ahora la analogia en general para mejor compren-
der la propuesta de Mauricio Beuchot que ha denominado
hermenéutica analdgica, siguiendo el camino trazado por
él. Por esto dejaré al final la aplicaciéon de la analogia a la
propuesta, aunque algo ya he dicho, y me detendré en la
estructura y las funciones de la hermenéutica analdgica,
cosa que completard y detallard el modelo hermenéutico
basado en la analogia del filésofo mexicano.

La analogia en general

Beuchot se basa en Tomds de Vio o el Cardenal Cayetano
(1469-1534) en su obra De la analogia de los nombres para sus
propias reflexiones sobre la analogia (Aguayo, 2001, p. 58).
Para desdoblar lo que es la analogia desglosaré la expo-
sicién en los siguientes subtemas: definicién etimoldgica,
definicion real, término medio, estructura, realismo, epis-
temologia, 16gica, verdad, tipos, orden, importancia, pru-
dencia, paradigma, instrumento y abduccion, todos ellos
referidos a la analogia.

La palabra analogia, etimolégicamente, se compone de
dos vocablos, ana, que significa relacion o conforme a, y
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logos, que se traduce como palabra, discurso, tratado, razén
y explicacion. A esto el Cardenal Cayetano agrega el sig-
nificado de proporcidn (pro-portio), con lo cual la analogia
es “aquello que es uno o es algo de manera proporcional
a otras cosas” (Beuchot, 2014€, p. 16). Proporcidn viene de
las matemadticas griegas, de los pitagéricos. Significa que
una cosa se atribuye o reparte a otra semejante, segun la
porcién que a cada una corresponde. La analogia es, en-
tonces, una atribucién basada en los aspectos idénticos y
diferentes de las cosas. Lo que toca a cada uno genera una
jerarquia entre los entes segun se atribuya un nombre de
manera mads propia o menos propia. Tomese el ejemplo de
causa. Se predica propiamente de la final y menos propia-
mente de las otras, la eficiente, la material y la formal.
Hay tres definiciones (reales) mds de la analogia. La
primera es: “una equivocidad sistematica y controlable,
que no hace perder la capacidad de efectuar inferencias
validas, pues se estdn coordinando los diversos significa-
dos en un margen del que no se salen” (Beuchot, 2009c,
pp. 111-112). La segunda es: “Cierta proporcidon y conve-
niencia entre las cosas de diversos 6rdenes” (Aguayo, 2001,
p. 61). La tercera es: “La analogia es una perspectiva, una
manera de pensar, que se inscribe en la ldgica, y llega a
constituir un método, un modo de pensamiento y hasta
casi una racionalidad en la que se trata de salvaguardar
las diferencias en el margen de cierta unidad” (Beuchot,
2014¢, p. 15). La analogia estd entre lo univoco y lo equi-
voco, pero tendiendo a esto, sin caer o perderse en ello,
segun se puede ver en la primera definicion. Las diferen-
cias pueden controlarse si se las tiene a la vista. Ente, por
ejemplo, se predica tanto de la sustancia como de los ac-
cidentes, pero con sentido distinto, pues no es lo mismo
la substancia que los accidentes, pero los dos son entes.
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La analogia busca la unidad en las diferencias. Puesto que
asi es, la jerarquia de los entes se elabora con base en sus
semejanzas, como se ve en la segunda definiciéon. La ana-
logia es un método, segun la tercera definicidon, porque
permite a quien la usa pensar légicamente, ya que permite
ordenar las cosas segun una relacién de proporciéon o de
gradacion o jerarquia. Las cosas a las que se aplica la ana-
logia se relacionan y dicha relacidn las ordena, de lo que
se sigue una estructura en un todo armédnico o proporcio-
nado. Los aspectos de esta relacion son las semejanzas y
las diferencias. Las cosas que reciben la analogia guardan
proporcién o se organizan en la medida en la que pueden
reconocerse unidad y diferencias, como sucede con los ar-
ticulos de limpieza o los enseres domésticos o los articu-
los deportivos, organizados en el hogar o las instituciones.

La analogia es término medio (como mediacién o vin-
culo) entre la univocidad y la equivocidad, si bien tiende
a ésta. Su funcidn es evitar el equivocismo, tratando de
conseguir lo univoco. El sentido se tensa entre uno y otro
extremo. La razdn es equilibrar lo equivoco y lo univoco,
no permitiendo el caos o la confusién en el conocimien-
to a la que vez que respetando la finitud humana. Opera
mads en las ciencias humanas, en las que es comun que se
desboque el conocimiento hacia la equivocidad (Beuchot,
2009C, p. 112).

La analogia se compone de 1) un nombre comun a
varias cosas, 2) una razon o concepto significado por ese
nombre y 3) unas relaciones que tienen las cosas analo-
gadas con esa razdn significada (Beuchot, 2014e, p. 16). El
nombre es la palabra en su definicidon etimoldgica, real o
descriptiva, si es compleja. Dicha palabra tiene un signifi-
cado, desdoblado en un sentido y una referencia. El sentido
es “el modo especifico de hacer presente al entendimiento
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una cosa’ (Aguayo, 2001, p. 6) o la manera de representar un
ente al pensamiento. La referencia es el objeto designado
por el nombre. Los analogados son los entes designados.
Entre ellos hay atributos comunes que permiten designar-
los con el mismo nombre, por ejemplo, bueno, que puede
atribuirse a muchos entes en parte de manera semejante y
en parte de forma diferente.

La postura de Beuchot es la de un realismo moderado
o analdgico. Este realismo intenta equilibrar la realidad ex-
tramental, el mundo objetivo de los entes y el conocimien-
to empirico y sensible con la realidad intramental, el mun-
do subjetivo (como se piensan los entes) y el conocimiento
racional o idealista. Es decir, la realidad extramental no
se percibe o recibe de manera inmediata y directa, llega
al sujeto a través de su cultura (intermediario epistémico
O marco conceptual). Por eso sostiene Beuchot, re-inter-
pretando a Nietzsche, que no hay hechos ni interpretacio-
nes, sino hechos interpretados (Beuchot, 2016a, pp. 9-11).
La analogia impone limites a las intenciones univocistas
y equivocistas. Incluso da su lugar a la epistemologia y la
ontologia. De ahi que, en palabras de Enrique Aguayo, el
fundador de la hermenéutica analdgica sostenga que “No
hay nada tan ontoldgico que no tenga algo de epistémico;
pero tampoco hay nada tan epistémico que no tenga algo
de ontoldgico; esto es, no hay nada tan real que no se haya
filtrado por el conocimiento, ni nada tan cognoscitivo que
no recoja a la realidad misma, o por lo menos se refiera y
apunte a ella” (Aguayo, 2001, p. 65).

De la epistemologia de la analogia puede decirse que de
su aplicacion se genera un modo de conocer, a saber, el de
la universalizacidon por abstraccion de los objetos semejan-
tes, de eso que tienen en comun, porque lo tienen. Esto es
benéfico porque permite conocer una realidad en cuanto



JUAN GRANADOS VALDEZ * 63

proporcional a otra u otras. Un concepto andlogo tiene
significaciones distintas, pero proporcionales. La universa-
lizacién abstracta sirve para formular hipdtesis por medio
de la abduccidon o razonamiento abductivo. Esta consiste
en analizar entes singulares en los cuales se encuentra algo
comun. Esto comun es el universal abstracto. Es universal
porque engloba a todos y abstracto porque se separd la se-
mejanza de dichos entes, considerada independientemente
de los singulares. La hipotesis se prueba a través de una in-
duccidn cualitativa, como dice Peirce, o una contrastacion,
como dice Beuchot, de posibles predicciones basadas en
la hipdtesis, que también se puede disprobar y llevar a for-
mular abductivamente otra. La abstraccién no es un invento,
sino que se realiza a partir de los particulares, pero como
no se examinan a detalle, sino solo por sus semejanzas, la
abduccion o analogia de éstos es vaga, indefinida o exten-
sional. La abstraccion es natural para los seres humanos.
Por eso dice Peirce que es intuitiva, va de lo particular a lo
universal, de lo sensorial a lo intelectual, de lo maltiple a
lo uno. Enrique Aguayo pone un ejemplo, el del nifio que
juega con distintos juguetes y solo después de hacerlo ab-
duce que todos sirven para lo mismo, para jugar, y que, por
lo tanto, son juguetes (Aguayo, 2001, pp. 67-68).

La analogia, “permite un discurso diferenciado que
no sea falaz o sofistico” (Beuchot, 1999b, p. 191), es decir,
permite manejar las diferencias con orden. Por eso que se
sostenga que la analogia facilita el dialogo no impositivo,
entre las tendencias univocistas y equivocistas. El didlo-
go analdgico utiliza el silogismo con términos analdgicos.
Este didlogo facilita la comunicacién entre personas de
distintas culturas. En su aspecto 16gico la analogia es la de-
terminacion del modo de predicacién que compete al con-
cepto formal del ente. Esta determinacion es proporcional.
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Se da entre el andlogo y los analogados. Estos son sujetos.
La atribucidon del andlogo es en parte idéntico y en parte
diferente. El analogo es un predicado no convertible, es de-
cir, no se identifican el atributo y el sujeto. Si un analogo
se predica en parte igual y en parte diferente de los sujetos
analogados, entonces no es atributo exclusivo de ninguno y
se convierte proporcionalmente con cada uno. La definicion
de un andlogo es proporcionalmente la de otro y la de uno
puede aplicarse a otro; la division de la unidad de los andlo-
gos es proporcional y hay ciencia porque el término analo-
go no invalida ni la inferencia ni la prueba (Beuchot, 2014e,
p. pp. 20-22). A la analogia corresponde un doble concepto
en la mente, a saber, perfecto e imperfecto. El perfecto co-
rresponde a los analogados, ya que si una idea es perfecta
se adecua a los entes correspondientes. El imperfecto co-
rresponde al andlogo en relacién con la referencia, no con
el sentido, porque se atribuye a entes diferentes (Aguayo,
2001, pp. 70-71).

La verdad es analdgica cuando de la interpretacion de
textos se trata. Es decir, la verdad serd aproximativa o sufi-
ciente. La verdad estara del lado de los juicios ajustados a
los hechos o realidad extramental. Este es su limite. Reba-
sarlo lleva al error o la falsedad. Asi, pues, la verdad analé-
gica es aquella en la que se adecua el juicio con la realidad,
pero no de manera univoca, porque no existe un solo juicio
que la exprese, pero tampoco de manera equivoca, pues no
todos los juicios corresponden a la realidad. Hay, por lo
tanto, diversos juicios verdaderos segun gradacidn, a saber,
segtin estén mas proximos o no a la realidad de la que pre-
dican algo (Aguayo, 2001, pp. 70-71).

La tipologia de la analogia va de la menos propia a la
mas propia, de la de desigualdad a la de proporcionalidad,
pasando por la de atribucién (Beuchot, 2014e, p. 16). La
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analogia de la desigualdad se da “en todas aquellas co-
sas cuyo nombre es comun y la razén significada por ese
nombre es completamente la misma, pero desigualmente
participada”.® Esta analogia se acerca a la univocidad. Se
da cuando el concepto se aplica con el mismo significado
a distintos entes, como sucede con el concepto de cuerpo.
Mineral, planta, animal y ser humano tienen cuerpo, pero
es diferente en cada caso, o participan de su significado
de modo distinto dichos seres materiales. La analogia de
atribucion o de proporcionalidad simple es en la que “el
nombre es comun y la razén significada por ese nombre
es la misma segtin un término y diversa segun la relacion
a él” (Beuchot, 2014¢, p. 18) o, dicho de otra forma, “se apli-
ca o se atribuye de manera privilegiada a un analogado
principal y de manera menos propia, a causa de él o por
parecido con él, a los analogados secundarios” (Beuchot,
2009¢, p. 48). La relacion de los entes es con el término.
Uno de ellos se vinculard con él de manera privilegiada y
los otros de manera menos propia porque guardan algu-
na semejanza con aquél. El concepto y su significado no
varian, pero los entes si, lo que permite su jerarquizacion.
Por ejemplo, sano se atribuye principalmente al animal
“secundariamente, a la medicina, que es la causa eficiente,
y la orina, efecto o signo de la sanidad” (Beuchot, 2009c,
p. 48; Beuchot, 2014€, p. 18). La analogia de proporcio-
nalidad, o de proporcién multiple o compleja, puede ser
propia o impropia. La primera se da cuando “los analoga-
dos se unifican porque proporcionalmente significan lo
mismo [..] Es una semejanza de relaciones, y no tanto de
cosas” (Beuchot, 2014¢, p. 19) o es la analogia que “trata

© “Sigo la traduccion del texto de Cayetano, Denominum analogia, con un
buen estudio introductorio y amplias notas, de Vicente Igual Luis, La ana-
logia, Barcelona: Publicaciones Promociones Universitarias, 1989, p. 94’
(Beuchot, 2014e, p. 16).
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de recoger los diversos contenidos noéticos [significados
parecidos] y los diversos sentidos del término con mads
igualdad, sin un analogado principal y otros secundarios,
sino como una cierta democracia de sentido” (Beuchot,
2000¢, p. 48). La analogia de proporcionalidad propia “es
el modo mas perfecto de analogia, pues en ella el nombre
comun, se dice de ambos analogados, sin metafora y res-
petando proporcionalmente las diferencias de uno y otro”
(Beuchot, 2014e, p. 19). Pongamos algunos ejemplos: la in-
tuicion intelectual es al conocimiento, lo que la vista a la
luz; el corazon es al animal lo que el cimiento a la casa.
Se puede aplicar a las realidades naturales y sociales, pero
es mds comun en metafisica con nociones como ser, bon-
dad y causa. La analogia de proporcionalidad impropia o
metafdrica se “aplica a uno de los términos relacionados,
pues solo uno recibe la denominacién o la predicacion de
manera literal, mientras que el otro la recibe de manera
metafdrica’ (Beuchot, 2014€, p. 19). En ella predomina la
diversidad, aunque haya semejanza. Esta analogia se acer-
ca a la equivocidad, y se fundamenta en la denominacién
extrinseca de los analogados, en sus accidentes.

La analogia es cierta relacion, pues permite ordenar.
Dadas las diferencias y las semejanzas de los entes, es
posible ordenarlos analdgicamente, segin jerarquia. Si
fueran univocos, ya estarian ordenados. Si fueran equi-
vocos, no se los podria ordenar. Pero ni lo estan ya y es
posible ordenarlos y esto se da segiun la relacion de las
partes para construir un todo. El proceso se lleva a cabo
por medio de la induccién y la deduccidén. La primera
permite identificar las semejanzas y las diferencias entre
los singulares para unir las partes al todo. El resultado es
el conocimiento de este todo, con sus partes integradas
(Beuchot, 2014¢, p. 22).
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Metodol6gicamente, la analogia es importante. Los en-
tes son finitos en su ser y potencialmente infinitos en su
numero. El universo es un conjunto de entes heterogéneos.
La analogia los ordena segiin su funcién en atencién a las
semejanzas y diferencias entre ellos. Asi la analogia estd
entre lo finito y el potencial infinito, por esto la analogia se
emparenta con la phronesis o prudentia, de cufio aristotélico,
cuya peculiaridad es el conocimiento universal moderado.
La analogia tiene como tarea sujetar “la infinitud desafo-
rada y vertiginosa de los individuos [..] en la generalidad
moderada de lo prudencial” (Beuchot, 2014¢, p. 27; Beuchot,
2009, p. 151).

La analogia puede ser un instrumento logico semantico.
Es légico cuando alude un modo de pensamiento y seman-
tico cuando relaciona los signos del pensamiento, las ideas,
con la realidad. La analogia como instrumento permite
analogar los seres en aquello que tengan de idéntico para
conocer algun aspecto de la realidad. Lingiiisticamente son
el nombre y el predicado en los que se da la analogia. La
denominacién o el nombrar introduce la doble dimensién
logico-semantica dicha. El nombre es la relacién de signi-
ficacion de la palabra con la cosa. Un nombre significa si
tiene sentido y referencia. El sentido es la comprensién del
vocablo. La referencia es el objeto denominado. Si lo sig-
nificado es un nombre propio, su referencia es el portador
del nombre y el sentido sus descripciones. Hay tres formas
de denominar, una es univoca, otra equivoca y otra analo-
ga. La denominacién univoca mantiene el nombre con un
sentido exactamente igual en cualquiera referencia a los
entes. La denominacidn equivoca se da cuando las palabras
tienen sentido completamente distintos en cada referencia
a los entes. La denominacion analdgica usa el nombre para
designar a sus individuos o referentes con un sentido en
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parte idéntico y en parte diverso, aunque predomina la di-
versidad. La predicacion consiste en atribuirle a un sujeto
alguna propiedad que puede ser univoca, equivoca o and-
loga. La predicacion univoca se da cuando se predica un
atributo de sentido completamente idéntico que se aplica
a los sujetos. La predicacion es equivoca cuando se atribu-
ye a sus sujetos con un sentido completamente diverso. La
predicacion es analoga si se atribuye a sus sujetos un pre-
dicado con un sentido en parte idéntico y en parte diverso,
predominando la diversidad (Aguayo, 2001, pp. 83-86).

De lo anterior se infiere que los entes no son total-
mente iguales o univocos, pero tampoco radicalmente
distintos o equivocos entre ellos. Hay mas bien seme-
janzas y diferencias. Cada ciencia tiene su propio modo
de proceder o método. La hermenéutica propugna por
el respeto de la peculiaridad de cada disciplina segin su
objeto. La hermenéutica propone un método conforme
al objeto de cada disciplina de manera analdgica o pro-
porcional. Y asi, se evita el positivismo que impone un
método y el relativismo que asume métodos dispares y
encontrados. La operacion de la analogia se da cuando
cada disciplina posee un método, pero no totalmente di-
ferente al de otras, pues, entonces, cada uno podria esta-
blecer como ciencia lo que se le antojara so pretexto de
perder su peculiaridad metodoldgica. Tampoco se trata
de un método vilido para todas las ciencias, sino que se
pide una aplicacion proporcional segin el objeto del que
se trate. En esta linea metddica se hace necesario hablar
de la abduccién como razonamiento clave de la analogia
(Aguayo, 2001, pp. 86-87).

La abduccién es un tipo de razonamiento inferencial
vinculado con la analogia en virtud de las semejanzas. La
abduccion se compone de dos términos latinos, el prefijo
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ab, cuyo sentido es origen o punto de partida, y la voz
ducere o conducir. De alli que abducir es conducir a algo
o alguien hacia el origen. La abduccion se encuentra ya
en Aristoteles y los medievales. La abduccién es el razo-
namiento que conduce a la hipétesis. Va de los hechos
a la hipdtesis que le sefiala su causa o los explica. Al ser
razonamiento busca primero ampliar el conocimiento y
después explicarlo. Pueden darse muchas hipdtesis, pero
la abduccion toma en cuenta la mejor de entre ellas. Ello
es asi gracias al modo de proceder de la abduccion, ya que
pasa de la observacién de ciertos casos a la suposicion de
un principio general que dé cuenta de ellos. Es decir, se
pasa del efecto a la causa. Esto marca una diferencia entre
la abduccidn, la induccién y la deduccion. La induccidon
consiste en analizar individuos para obtener un univer-
sal. La deducciéon procede del universal al singular. La
abduccion, en cambio, se relaciona con la analogia porque
reduce varias cosas a la unidad. Esta reduccidon supone
encontrar una caracteristica comtn en muchas cosas que
no siempre es univoca sino analdgica, por eso la analogia
estd muy vinculada con la abduccidn, a tal punto que le
sirve de base o fundamento tomar lo comdn encontrado
en los hechos examinados. No significa prescindir de las
diferencias de esos hechos pues se caeria en el univocis-
mo. Por eso la abduccidn es analdgica, pues respeta las
diferencias en el marco de lo comtn. El criterio para uni-
ficar varios hechos distintos es la proporcionalidad, pues
las cualidades de las cosas o hechos en estudio deben ser
estimadas segtn les corresponda. La abduccién permite
encontrar hipétesis y dispone al investigador a buscar y
adquirir los habitos que le permitan una accién en la rea-
lidad que estd explicando (Aguayo, 2001, pp. 87-92).
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En este punto, gracias al proceder abductivo, conectan
analogia e icono, analogicidad e iconicidad, pero esto se
tratara mas adelante. Lo que sigue ahora, mds bien, es deta-
llar como seria una hermenéutica que vertebre la analogia,
segtin lo expuesto, tanto en su relacidon con la epistemolo-
gia como en su estructura y sus funciones.
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Sobre la epistemologia, la estructura y las
funciones de la hermenéutica analdgica

Atendiendo la analogia, la hermenéutica analdgica busca
un sentido relativamente igual, pero que es predominan-
te y propiamente diverso para los signos o textos que lo
comparten. En esta linea me detendré en la epistemologia
de la hermenéutica analdgica. Para la exposicion que sigue,
por su cardcter sintético, he seguido el trabajo de Enrique
Aguayo La hermenéutica filoséfica de Mauricio Beuchot, de 2001.

Epistemologia

Si la interpretacion analdgica se ocupa de buscar la misma
significacion de referentes distintos es importante consi-
derar la conciencia y la inteligencia. La conciencia es darse
cuenta de algo y la inteligencia es la capacidad de razonar.
En la interpretacion analdgica debe haber conciencia de
que se da la diversidad de significados, la diversidad de
interpretaciones, es decir la polisemia, esto es, la variedad
de significados contenidos en un texto. Se trata, pues, de
percatarse de que entre los singulares hay diferencias, pero
encontrando en ellos lo que tienen en comtn, es decir, lo
universal. Una interpretacion que parte de esta concien-
cia es analdgica y tiene tres beneficios: en primer lugar, se
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trata de un conocimiento racional; en segundo lugar, es un
modo de cercar en algun punto el significado, asi fuera de
manera aproximativa; y, en tercer lugar, sirve para determi-
nar la interpretacion sin cerrarla.

También se trata de hacer valer que la conciencia lo es
de lo finito, cosa que nos acerca o muestra el potencial infi-
nito. Normalmente conocemos el finito actual y el infinito
nos queda desconocido, pero nos acercamos a él en su di-
mension potencial. Precisamente porque las interpretacio-
nes pueden ser infinitas, el conocimiento humano es finito
y porque somos finitos nuestras interpretaciones también
lo son. Por eso tienen que parar en algin punto, en algin
tope de sentido de comprension y de explicacion. La prue-
ba de que somos finitos es que conocemos faliblemente y
de que nuestra existencia es contingente. Nuestro conoci-
miento es un segmento de lo finito y solo es apreciable por
la exégesis. Dicho segmento no es arbitrario. Lo determina
el contexto o marco de referencia del mismo texto a inter-
pretar. El marco proviene del didlogo exegético entre los
distintos hermeneutas.

La hermenéutica analdgica, que busca conciliar el uni-
vocismo y el equivocismo, la explicacion y la comprension,
requiere de la inteligencia razonadora, de la empatia y de la
razdn intuitiva o intelecto. La inteleccidn, que es intuitiva,
da el conocimiento directamente y sin intermediarios. Pro-
porciona la comprension de algo rdapidamente. El intelecto
es, pues, en potencia, todas las cosas, por eso ha de pasar de
la potencia al acto mediante un agente en acto, que es la ra-
z6n. Por el intelecto conocemos los principios, las premisas,
los puntos de partida y mediante la razén extraemos con-
clusiones de ello. Es decir, la razén elabora el discurso y cul-
mina de nuevo en la inteleccion, pero con la captaciéon de
una conclusion o sintesis o resultado mejor, en el sentido de
mas elaborado. El intelecto y la razén operan de consuno.
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Ahora bien, el texto contiene tres intenciones: la del au-
tor, la del lector y la del texto. Esta ultima reune a aquellas.
El quehacer del hermeneuta se centra en la primera. La ta-
rea de la hermenéutica analdgica o su objetivo es delimitar
el ambito de la exégesis sin querer lograr una interpreta-
cién unica y valida, sino llegando a un pequefio grupo de
interpretaciones vilidas, segun jerarquia, que puedan ser
medidas y controladas. Con arreglo al texto y al autor, las
exégesis analdgicas son ponderadas, proporcionadas o pro-
porcionales, es decir, integradoras de la diversidad de ele-
mentos interpretativos en pugna. Una interpretacion analé-
gica facilita la integracion de diversos aspectos valiosos de
las exégesis. La hermenéutica analdgica salvaguarda la in-
tencion del autor con la mayor objetividad posible, cuidan-
do a si mismo la intencionalidad subjetiva del hermeneuta,
presente en la percepcion de la obra. Se respeta el mensaje
del autor, al menos en parte, ya que el texto ya no contiene
exactamente el mensaje del autor, porque al encontrarse
con la intencién de lector ha rebasado su intencionalidad.

Hay un criterio de verdad para determinar la interpre-
tacion vélida. Criterio significa juicio, es decir un criterio
sirve para juzgar algo. Un criterio sirve para diferenciar
la verdad de la falsedad, lo bello de lo feo, lo bueno de lo
malo, lo valioso de lo que no lo es, etcétera. El que pro-
pone Beuchot es el de la de correspondencia. Cuando en
un juicio corresponden sujeto y predicado hay una verdad
logica. Esta misma verdad es ontoldgica cuando se da una
adecuacion entre lo pensado y lo real, es decir, es una ver-
dad trascendental dado en las cosas y dice conveniencia
de cualquier ente con el intelecto. El criterio de verdad
hermenéutica es la regla que facilita diferenciar la inter-
pretacion vélida de la invélida. Este criterio se toma de la
intencionalidad del autor. El criterio de verdad, de validez
interpretativa, es objetivo, sostiene el fildsofo mexicano. La
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aplicacion de este criterio puede darse de manera coheren-
tista, correspondentista o pragmatista. La primera determi-
na el sentido de la verdad como coherencia en el interior
del texto y de éste con otros textos. La de corresponden-
cia permite alcanzar el significado objetivo de la obra. La
verdad pragmatica abarca y supone las dos anteriores. Por
eso que para captar la intencidon del autor sirva mucho el
dialogo y el consenso. El texto permite varias interpreta-
ciones, una de las cuales es la principal, la mds apropiada y
adecuada, mientras que las otras son secundarias o menos
propias, si bien no necesariamente inexactas o falsas. Lo
anterior es la aplicaciéon de la analogia de atribucién a la
hermenéutica analdgica. También puede aplicarse la analo-
gia de proporcionalidad.

Cuando un texto contiene varios significados, diversos
hermeneutas lo extraen. El conjunto de los intérpretes pro-
porciona el conocimiento adecuado correcto y verdadero
del texto en cuestion, pues esas interpretaciones al rela-
cionarse transmiten los correspondientes significados, de
modo que unas enriquecen a otras. Los analogados cuyas
interpretaciones se transmiten entre si para generar el co-
nocimiento adecuado de un texto se convierten en princi-
pales. Si otros recurren a ellos serdn los secundarios. Para
conseguir el consenso de las interpretaciones se requiere
de la prudencia, esto es, para conseguir el consenso entre la
objetividad y la subjetividad, la clave es la prudencia. Esta
nos lleva a la discusion y al didlogo argumentado. El didlo-
go es fundamental, ya que es el tinico medio que tenemos
de cribar la objetividad alcanzable y evitar lo mas que se
pueda la pura subjetividad. Entonces el didlogo nos acerca
a la intersubjetividad.

De lo anterior se sigue que los paradigmas son muy im-
portantes porque indican el modo de efectuar la exégesis, ya
que éstas no se realizan desde cero, sino siempre con cono-
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cimientos previos y diversos en diferentes idiomas o cultu-
ras. Por eso Mauricio Beuchot dice que el paradigma surge
en el marco de una comunidad, de una cultura, pues resulta
de la acumulacién de conocimientos, valores y costumbres.
Lo anterior no significa negar la creatividad, la cual es la
vida misma de la interpretacidn, sino, mds bien, quiere decir
reconocer el valor critico de la tradicion y apegarse a él, a
la vez que evitar caer en el sensacionalismo de lo nuevo, en
la innovacién por la innovacién. Que una interpretacion
nueva tenga raices en la tradicion heredada para desarro-
llarla en esa linea de lo 6ptimo y hacerla atn mejor es el
ideal analdgico. “La hermenéutica analdgica no es solo una
propuesta metodoldgica, sino también un modelo tedrico
de la interpretacion, con presupuestos ontoldgicos y episte-
moldgicos, y que, por supuesto, llega a una tesis metodold-
gica” (Beuchot, 2009¢, p. 49). Es decir, tiene una estructura,
basada en la analogia, y unas funciones sustantivas.

En lo que sigue, sobre la estructura y las funciones de
la hermenéutica analdgica, sigo, sobre todo, el texto de
Beuchot que se llama Los procesos de la interpretacion. Lo
que me interesa de este texto, en particular, ademas de la
exposicion de la hermenéutica analdgica, es la propuesta
que hace el autor de El tratado de hermenéutica analdgica de
una estructura de la hermenéutica analdgica, ademas de las
funciones de esta.

Estructura de la hermenéutica analdgica

Mauricio Beuchot sostiene, al respecto, que la hermenéuti-
ca analdgica es la misma disciplina de la interpretacién que
vertebra el concepto de analogia para ganar sutileza evi-
tando la sobre-simplificacion y la sobre-interpretacion, por
medio de la distincion y el didlogo. Y en esto consiste su
estructura (Beuchot, 2015¢, p. 24). Para entenderla se hace
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necesario presentar lo que el fildsofo mexicano desdobla
y enlista en once aspectos. El primero consiste en que si
incorporamos la analogia a la hermenéutica vamos a tener
una hermenéutica mds amplia que la puramente univocista
y mas estricta que la puramente equivocista. El segundo
es el de que la hermenéutica analdgica tendra los distin-
tos modos de la analogia que se sefialan en la tradicion
pitagdrica, aristotélica y tomista, es decir, va a abarcar la
analogia de desigualdad, la analogia de atribucién y la ana-
logia de proporcionalidad propia y la de proporcionalidad
impropia. El tercero es que ésta consigue abrir el dmbito
de las interpretaciones, pero sin que se vayan al infinito. El
cuarto aspecto de la estructura de la hermenéutica analé-
gica es el de que nos permite guardar un equilibrio entre la
interpretacion literal y la alegérica. El quinto es el de que
nos permite oscilar, como en un gradiente entre la inter-
pretacion metonimica y la metafdrica. El sexto aspecto de
la hermenéutica analdgica, en relacién con su estructura,
es el de que nos ayudard a captar el sentido si renunciar a
la referencia. El séptimo es que la hermenéutica analdgica
nos ayudara a tener una interpretacion a la vez sintagma-
tica y paradigmatica, en el sentido estructuralista, aunque
sera preponderante la segunda. El octavo es el de que tiene
como instrumento principal la distincién y por ello requie-
re del didlogo. La hermenéutica analdgica es una herme-
néutica eminentemente dialdgica, porque obliga a distin-
guir, ya que sin la distincion estariamos perdidos entre los
extremos univocista y equivocista. El noveno aspecto de la
estructura de la hermenéutica analdgica es que nos hara
combinar y equilibrar proporcionalmente lo monolégico y lo
dialdgico, es decir, lo que pensamos para nosotros y lo que
podemos compartir intersubjetivamente. El décimo aspec-
to de esta estructura es el de que la hermenéutica analdgica
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nos ayudara a superar la dicotomia entre la descripciéon y la
valoracion. El dltimo aspecto de su estructura es el de que
la hermenéutica analdgica también ayudard a superar la di-
cotomia de Ludwig Wittgenstein (1889-1951) entre el deciry
el mostrar, porque de lo que se trata es de decir mostrando
o de mostrar diciendo (Beuchot, 2015¢, pp. 16-25).

Funciones de la hermenéutica analdgica

Habiendo destacado la estructura de la hermenéutica ana-
logica ahora es tiempo de hablar de sus funciones. Mauri-
cio Beuchot propone nueve funciones de la hermenéutica
analdgica. La primera funcion es que, de acuerdo con lo que
él mismo sostiene, es primordial para la hermenéutica ana-
légica evitar los inconvenientes de una hermenéutica uni-
voca y de una hermenéutica equivoca. La segunda funcion
es la de frenar el relativismo de la interpretacion indefinida,
asi como el de la inconmensurabilidad completa. La terce-
ra funcidon de la hermenéutica analdgica es la de integrar
sin confundir y reducir dicotomias sin que se mezclen en
extremo. La cuarta funcion es la de que, en la hermenéuti-
ca analdgica, puesto que predomina la analogia, se pueden
privilegiar las diferencias, pero sin perder las semejanzas. La
quinta funcién de la hermenéutica analdgica es la de que
permite interpretar correctamente el simbolo evitando los
extremos de quienes desean explicarlo univocamente y en-
contrar los mismos ejemplos en las diferentes culturas, con
lo cual lo reducen a una interpretacién positivista o a una
traduccion cientificista, y el de los que lo interpretan equi-
vocamente, a partir de la idea de que de hecho no se puede
interpretar y solo puede vivirse. La sexta funcién es que la
hermenéutica analdgica hard posible conjuntar en el limite
hermenéutica y ontologia, lenguaje y ser, sentido y referen-
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cia. La séptima funcion es la de que puede abrir a una cierta
ontologia, esto es, a una ontologia analdgica, acorde con
esta hermenéutica. La octava funcién es la de que permi-
te superar la falacia naturalista y hacer que construyamos
validamente una ética desde nuestro conocimiento del ser
humano, de su naturaleza, desde una ontologia de la perso-
na; asi pues, la hermenéutica analdgica puede ayudarnos a
construir una filosofia politica que supere los desencuen-
tros entre liberalismo y el comunitarismo. La ultima funcion
de la hermenéutica analdgica es la de que permite hacer
una filosofia propiamente latinoamericana, pero inserta en
la filosofia universal (Beuchot, 2015¢, pp. 25-35).

Balance

La hermenéutica analdgica vertebra, pues, la analogia como
clave y orientacidn para llevar a cabo el proceso de inter-
pretacion. La analogia estd entre la univocidad y la equivo-
cidad, se trate de un nombre o de un predicado. Conecta
con la nocién de verdad como correspondencia o adecua-
cién y con una postura realista. La analogia es actitud,
método e instrumento 16gico-semantico que permite, con
sutileza, reunir, por medio de la abduccion, lo multiple,
y aprehender lo que de otra manera se escapa. De que la
hermenéutica analdgica vertebre la analogia se sigue una
estructura que la pone entre las hermenéuticas con pre-
tensiones univocistas y equivocistas, entre la literalidad y
la alegoria, entre lo sintagmatico y lo paradigmadtico, entre
la metafora y la metonimia, entre la subjetividad y la ob-
jetividad. Asimismo, se desprenden funciones o utilidades
innegables. Evita los extremos por exceso y por defecto,
permite interpretar adecuadamente el simbolo, lleva a re-
habilitar la ontologia y a rehacer la ética y la politica desde
lo que puede saberse de la naturaleza humana.
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Sobre el icono y la hermenéutica analodgica

La hermenéutica analdgica es, también, como ha mostra-
do, y en lo cual ha insistido Mauricio Beuchot, icénica.
Esto quiere decir que entiende el texto, que la hermenéu-
tica asume como objeto de interpretacidon, como icono en
tanto que signo, con la caracteristica de que se trata del
signo mas rico. En la tradicién europea continental —FEr-
nst Cassirer (1874-1945), Mircea Eliade (1907-1986), Paul
Ricoeur— se lo ha denominado simbolo. En lo que sigue
plantearé una aproximacién al icono desde el término mis-
mo y la nocién desde un precursor y una influencia clara
de la hermenéutica analdgica, a saber, san Juan Damasceno
y Charles Sanders Peirce. En seguida precisaré la nocién de
icono que maneja Mauricio Beuchot. Por altimo, destacaré
qué se entiende por hermenéutica analdgico-iconica, es de-
cir, presentaré como seria una hermenéutica, que ademds
de vertebrar la analogia, también lo hace con la nocion de
icono (y/o de iconicidad).

El icono en la historia
El icono, cuyo origen en el espafiol viene del francés icone,

éste del ruso ikona y este del griego eikdn -onos, es, o puede
entenderse, como una «representacion religiosa de pincel
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o relieve, usada en las iglesias orientales cristianas» o «una
tabla pintada con técnica bizantina». En otra acepcidn, el
icono es «un signo que guarda una relaciéon de semejanza
con el objeto representado». En informatica el icono es un
pequefio grafico en la pantalla, con algian parecido que per-
mita la asociacidn, que identifica y representa algin objeto
o funcidn. Por extension se usa en general como simbolo,
por ejemplo, un nombre, una cara, un cuadro o una per-
sona que representa o encarna ciertas cualidades o cier-
tos sitios. Entiéndase por simbolo «representacion senso-
rialmente perceptible de una realidad, en virtud de rasgos
que se asocian con esta por una convencion socialmente
aceptada» y por representacion, lo que «se hace presente
o imita», es decir, «figura, idea o imagen que sustituye a
la realidad». Dado esto puede decirse que un icono es un
signo o simbolo que sustituye un objeto mediante su sig-
nificacidn, representacion o analogia. Pero visto asi puede
dar pie a pensar que se contiene en una imagen la realidad
representada. No obstante, nada contiene, por ejemplo, a
Dios, por lo tanto, no puede ni debe haber representacio-
nes de él, como asegurardn los iconoclastas. Los sentidos,
que, para aclarar mejor, se consignan del vocablo griego
eikon, son «imagen, ﬁgura; estatua; pintura, retrato, seme-
janza, comparacion; representacion». El sustantivo viene
del verbo eikoo que significa «1. Ceder, retirarse, apartarse;
2. Parecer, ser parecido» (Granados, 2022).

A continuacién, presentaré a un precursor (no lo pre-
senta Beuchot) y un antecedente, como ya decia, de la no-
cién de icono de Beuchot, a saber, a Damasceno y a Peirce.

Juan Damasceno (676-749) es conocido, sobre todo,
por su obra titulada Discursos contra los que calumnian las
imdgenes santas. La palabra griega que usa el Damasceno
para referirse a las imdgenes es eikonas. Para no ahondar en



JUAN GRANADOS VALDEZ - 81

la discusion teoldgica en la que se involucra el pensador
cristiano, adelantaré nada mds la definicion que da de ei-
kon (Granados, 2022). Lo define en el tercer Discurso como
omoioma que en griego significa similitud, semejanza o co-
pia. A esta definicion antecedid otra en el primer Discurso
que confirma lo dicho: “una imagen (eikon) es “una” copia
(semejanza o similitud) de un original (prototipo o ejem-
plar), con cierta diferencia que lo distingue de él, porque
no es una reproduccion exacta (porque la imagen no es res-
pecto del original totalmente similar)’ (Damasceno, 1860,
p. 1230). El eikon es, pues, copia de algo o alguien. El eikon,
empero, hace patente, muestra, porque se parece a la cosa
o la persona imitada o representada. El eikon contiene, de
alguna manera, lo representado, pero sin identificarse con
él. La diferencia esta en que la copia no es exacta al origi-
nal. El eikon (pintura o escultura) de un ser humano, dice
el Damasceno, puede representar su forma corporal, pero
no su vida y sus capacidades animicas. Se dice que un hijo
es el eikon natural (el vivo retrato) de su padre, pero no son
lo mismo (I11, 16: 1338; Damasceno, 1860). Para responder a
la pregunta de con qué propdsito se hacen imagenes, Juan
Damasceno dice que todo eikon muestra, hace patente, una
realidad latente u oculta, por eso es una representacion
reveladora. Esto es y hace el simbolo, segin la tradicién
continental que lo ha estudiado. El eikon fue diseiado para
conocer mds y para la manifestaciéon y popularizacion de
las cosas secretas. El eikon es un beneficio que ayuda a la
salvacién, pues al mostrar y dar a conocer ciertas cosas, es
posible al ser humano llegar a otras, a la vez que le permite
desear y emular lo bueno y rechazar lo malo (Damasceno,
1860, p. 1338), sostiene el Damasceno.

Ahora presentaré a Charles Sanders Peirce (1839-1914),
que se ubica entre cientificistas y relativistas, entre mo-
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dernos y posmodernos, es decir, entre dos posturas extre-
mas. Fue un lector asiduo y un conocedor competente del
pensamiento medieval, especialmente del escolastico. Ad-
mird a Juan Duns Escoto. Mauricio Beuchot lo considera
un ancestro de la hermenéutica analdgica, porque aporta
elementos provechosos para una teoria de la interpreta-
cién analdgica. En lo que viene trataré, siguiendo al fildsofo
mexicano, el icono para Peirce.

La semidtica es para el fildsofo norteamericano el otro
nombre de la ldgica y es, en sus palabras, la doctrina cua-
si-necesaria, o formal de los signos (Peirce, 1974, p. 21). Peir-
ce divide los signos segtn tres categorias ontoldgicas. De
acuerdo con su ideoscopia o “descripcion y [...] clasificacion
de las ideas que corresponden a la experiencia ordinaria o
que surgen naturalmente en relacion con la vida ordinaria,
sin tener en cuenta su validez o invalidez o su psicologia”
(Peirce, 1987, p. 110) estas categorias son la primeridad, la
segundidad y la terceridad. La primeridad “es el modo de
ser de aquello que es tal como es, positivamente y sin re-
ferencia a ninguna otra cosa’ (Peirce, 1987, p. 110), y corres-
ponde a la cualidad y es solo posibilidad. La segundidad “es
el modo de ser de aquello que es tal como es, con respecto
a una segunda cosa, pero con exclusiéon de toda tercera
cosa’ (Peirce, 1987, p. 110), y corresponde a la substancia y
es existencia. La terceridad “es el modo de ser de aquello
que es tal como es, al relacionar una segunda cosa y una
tercera entre si’ (Peirce, 1987, p. 111), y corresponde a la
relacién y es legalidad. Esta es medio de unién de la prime-
ridad y la segundidad, de ahi que las categorias se mezclen.
En sintesis, Peirce divide los signos en tres categorias on-
toldgicas: la primeridad, a la que corresponde la cualidad y
es solo posibilidad; la segundidad, a la que corresponde la
substancia y es existencia; y la terceridad, a la que corres-
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ponde a la relacidon y es legalidad. Esta es medio de unién
de la primeridad y la segundidad, de ahi que las categorias
se mezclen o de que no haya signos puros.

Ahora bien, “Un signo, o representamen, es algo que,
para alguien, representa o se refiere a algo en algiun aspecto
o cardcter” (Peirce, 1974, p. 22). Al dirigirse a alguien crea en
la mente de esa persona un signo equivalente. A esto Peirce
lo llama interpretante. Ya que el signo estd en lugar de un
objeto, bajo cierto aspecto, a esto lo denomina fundamento.
Un signo tiene, pues, “1) un objeto al que representa, cuyas
veces hace y que es lo significado, 2) un interpretante, que
es aquello con lo que el intérprete lo descifra o interpreta,
y 3) un fundamento, que es aquello en lo que se basa el
signo para significar a lo significado” (Beuchot, 2015, p. 46).
El fendmeno signico supone un signo o representamen, un
interpretante, como eso con lo que alguien interpreta un
signo, y un fundamento, pues, el signo si refiere o represen-
ta (esta en lugar de un objeto), pero no como si fuera éste
idénticamente, sino segun cierto cardcter.

Peirce divide el signo, en primer lugar, en icono, indice
y simbolo. El icono es primeridad; el indice, segundidad; y
el simbolo, terceridad. El indice es hecho o existente y es
establecido de manera natural, como ciertos signos natu-
rales (como la huella y el humo) y el simbolo es mediacién
o ley y es establecido de manera convencional o artificial,
como el lenguaje. En cambio, el icono es cualidad poten-
cial o posible y es algo intermedio, tiene parte de natural
y parte de convencional o arbitrario. Lo artificial, pues,
le viene de la convencidn y lo natural de la necesidad de
que guarde relacion o refiera a algo. En palabras del fun-
dador de la hermenéutica analdgica, el indice es univoco,
siempre significa lo mismo porque es natural; el simbolo
es equivoco, porque su significado cambia segun el grupo
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o la cultura o el tiempo; y el icono es andlogo, porque esta
en medio de los otros.

De igual manera hace otra division, pero esta vez solo
del icono o signo icdnico, al que define como:

Un signo que se refiere al objeto al que denota me-
ramente en virtud de caracteres que le son propios,
y que posee igualmente exista o no exista tal objeto.
Es verdad que, a menos que haya realmente un ob-
jeto tal, el icono no acttia como signo; pero esto no
guarda relacidn alguna con su caracter como signo.
Cualquier cosa, sea lo que fuere, cualidad, individuo
existente o ley, es un icono de alguna otra cosa, en
la medida en que es como esa cosa y en que es usa-
da como signo de ella (Peirce, 1974, p. 30).

El icono o signo icénico ni usurpa el lugar de lo repre-
sentado ni es cualquier cosa, es decir, ni es natural ni es
convencional, sino que es semejanza de relacion. Al icono
lo divide en imagen, diagrama y metdfora. La imagen es la
forma de la analogicidad del icono que mads tiende a la uni-
vocidad, aunque no es pura univocidad. Con la metafora
pasa que es la forma de la analogicidad del icono que tien-
de mds a la equivocidad, aunque no es puramente equivo-
co. El diagrama seria la forma de la analogicidad del icono
mas analdgica e iconica (Beuchot, 2011a; Beuchot, 2015¢).

Peirce da otra division parecida. Habla de cualisigno,
sinsigno y legisigno. El cualisigno es primeridad y es ani-
logo, se trata del icono; el sinsigno es secundidad y es uni-
voco, es decir, el indice; y el legisigno es terceridad y es
equivoco, esto es, el simbolo. Peirce también divide los sim-
bolos, cuyo ejemplo paradigmatico es el lenguaje o signos
lingiiisticos. Los hay en las formas de rema, decisigno y ar-
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gumento y que corresponden, respectivamente, al término
o nombre, el enunciado o predicado y el razonamiento. El
primero es lo mas univoco; el segundo es lo mas equivoco;
y el tercero es lo mds analdgico. Por ultimo, los argumentos
pueden ser de tres tipos: abduccidn, induccién y deduc-
cién. La abduccion es analdgica, la induccién es univoca y
la deduccion es equivoca (Beuchot, 2011a, pp. 8-12).

Como puede notarse, hay coincidencias en las concep-
ciones entre el precursor y el antecedente. Y de este Beu-
chot hace notar como conecta con la clave de su propuesta,
a saber, la analogia.

El icono para Mauricio Beuchot

Beuchot trata el icono en distintas obras, a saber, en T¢-
picos de filosofia del lenguaje, en Elementos de semidtica, en
Significado y discurso, por mencionar las mds antiguas. Mds
recientemente trata el icono y la iconicidad en Senderos de
iconicidad, Ordo analogiae, su libro sobre Charles Sanders
Peirce, y otros mds. En su libro Las caras del simbolo dice
que la analogia y el icono se relacionan porque “los tex-
tos son iconos que nos hacemos de las cosas que pueden
estar en la realidad o en nuestra fantasia” (Beuchot, 1999,
p. 21). El texto o cualquier obra es icono porque refleja o
representa una realidad y una fantasia. El texto suple una
determinada porcion de la realidad y un tipo de fantasia
haciendo sus veces. En la fantasia la realidad es compleja.
Se parte de lo extramental y se decodifica en lo intramen-
tal, lo que consiste en interpretar la realidad intramental y
la extramental yendo de una a otra. Al ser icénico el texto
requiere como todo signo de ser descifrado. Esta funciéon
la desemperia la exégesis. Como la hermenéutica puede ser
univoca, equivoca o analdgica, y Beuchot se decanta por la
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tercera para interpretar el icono, por eso se requiere, pues,
una hermenéutica analdgico-iconica.

fcono significa imagen. Es un tipo de signo que se basa
en alguna semejanza con el significado. Esto también lo
dice Beuchot (1999, p. 22). El signo hace las veces de un
ente, lo representa, y sirve para referirse a algo o sefialar un
ente especifico, pero sin nombrarlo. El signo suple al ente.
El icono realiza esta funcidn, por eso es un signo. La sig-
nificacion se hace estableciendo alguna semejanza entre el
icono y el ente significado para que aquél represente a éste.
La iconicidad aparece si se dan semejanzas entre el signo
y el significado pues comparten ciertas cualidades que son
las que precisamente se han de encontrar mediante la in-
terpretacion. De ahi que se entiende iconicidad como el
grado de semejanza entre el signo y el referente u objeto.
Las cualidades pueden ser sensibles y aparentes o virtuales
y escondidas.

A continuacidn, vuelvo sobre la division del icono. La
semejanza emana de alguna propiedad del ente a simboli-
zar compartida con el signo. La propiedad es doble, a saber,
cualitativa y relacional. Es cualitativa cuando el signo sig-
nifica un objeto por virtud de una cualidad que comparte
con él. Este caso se puede ejemplificar con la pintura figu-
rativa, porque representa el objeto pintado por compartir
con él ciertas cualidades. Alli surge el tipo de icono deno-
minado imagen. De la relacién o la propiedad relacional
surgen dos tipos de icono, el diagrama y la metafora. El
diagrama o férmula representa un objeto solo o en grupo.
En este caso puede tratarse de un dibujo en que se matiza
un objeto o proceso. Puede ser una férmula que los com-
pendia de manera maxima pero que puede servir de indi-
cacion o clave para producir ese objeto o proceso, es decir
construirlos. La metifora es la asociacion de dos sentidos
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o significados diferentes, pero que tienen algin punto de
contacto y conexion.

Los tres tipos de icono se relacionan con la analogia
porque oscilan entre el univocismo y el equivocismo. El
icono proporciona conocimientos dada su peculiaridad si-
necdoquica y hasta metonimica, pues da un fragmento de
la totalidad. La parte conduce, lleva o transporta hacia el
todo. Un fragmento nos conduce al todo, al universal. De
esta manera es como conocen los nifios. Y asi es el cono-
cimiento, se va consiguiendo paulatinamente la totalidad
de un modo matizado o contextual. El conocimiento re-
sultante de moverse de la parte hacia el todo no es pleno
o exhaustivo, sino siempre aproximado y con borrosidad.
Pero es suficiente en el claroscuro, por eso es analdgico.

En su libro Perfiles esenciales de la hermenéutica, Beuchot
dice que la analogia nos obliga a atender los elementos
contextuales y particulares y el icono nos obliga a interpre-
tar desde hipétesis parciales y diagramaticas de los textos
hasta la totalidad del texto, hasta la comprensién mds com-
pleta que es alcanzable (Beuchot, 2008b, pp. 92-93). Igual-
mente nos hace darnos cuenta de que nuestra objetividad
va a ser fragmentaria, limitada, pero suficiente. El icono
facilita interpretar las partes sin perder de vista el todo.
Permite, ademds de interpretar, construir el todo, armar y
desarmar el todo, para comprenderlo siempre a partir de
él mismo.

Es importante aclarar, cosa que ya se habia menciona-
do, antes de desarrollar qué y como seria la hermenéutica
analdgica que asuma al icono, que, con simbolo e icono,
segtn la tradicion, puede estarse diciendo lo mismo. Asi lo
sefiala nuestro autor:
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Lo que en la tradicion estructuralista es el simbolo
en la pragmadtica es el icono. Es decir, lo que (en la
escuela de F Saussure) Ricoeur llama simbolo, Ch.
S. Peirce lo llama icono. En efecto, para Peirce el
simbolo es lo mismo que para Aristoteles, a saber,
el signo meramente arbitrario, como lo es el len-
guaje. En cambio, para Ricoeur el simbolo es un
signo muy rico, no meramente arbitrario, sino que
tiene una sobrecarga de sentido que deposita en los
acontecimientos de la realidad y los llena de su con-
tenido significativo (Beuchot, 2013¢, pp. 51-52).

El icono, para Beuchot, es un signo que se basa en al-
guna semejanza, aunque predomine la diferencia, con su
significado, como hace Peirce. La aplicacion de estas ideas
las lleva el fildsofo mexicano a la antropologia filoséfica,
recuperando la nocién antigua y renacentista del ser hu-
mano como microcosmos, pero también a la estética y la

filosofia del arte.
Hermenéutica analdgico-iconica

Una hermenéutica analdgico-iconica pone limites a la her-
menéutica univocista y a la hermenéutica equivocista y se
pone entre los limites del ser humano y el mundo, el len-
guaje y el ser, la naturaleza y la cultura. Entonces, una her-
menéutica analdgica lo es porque centra la interpretacion
mas alld de la univocidad del positivismo y de la equivoci-
dad de la posmodernidad. Ambas frenan el conocimiento.
La analogia abre las posibilidades de la verdad en el marco
de ciertos limites, permite mas de una interpretacion valida
de un texto, pero no cualesquiera, pues da la oportunidad
de jerarquizar segun se aproximen a la verdad textual. La
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jerarquia y la proporcion son aspectos de la analogia que
es proportio. Con la analogia se jerarquiza y diversifica. Nos
lleva por un contextualismo relativo, no absoluto. Abre el
espectro de conocimiento sin la posibilidad de perderse en
el infinito de interpretaciones que desemboca en el caos.
Con la analogia no se trivializa la interpretacion. Buscar el
limite proporcional con prudencia es un trabajo arduo, ya
que es muy complicado distinguir entre las interpretacio-
nes relevantes y las que no lo son, y de entre las primeras
jerarquizar segun adecuacién o grados de aproximacién a
la fidelidad del texto (Aguayo, 2001, pp. 112-120).

Pero la propuesta hermenéutica de Beuchot no solo es
analdgica, sino también icdnica, porque se vincula con el
icono, segun Peirce, o el simbolo, segtn la tradicion filosofi-
ca europea continental. El mismo filésofo mexicano insiste
en que la acepcion que da al icono es la que recupera del
filésofo norteamericano. El icono abarca tres tipos de sig-
no, como se veia —pero ahora lo retomamos para articular
la idea de una hermenéutica analdgico-iconica—; éstos son
la imagen, el diagrama y la metafora. La analogia del icono
abarca lo que se acerca a la univocidad, es decir, la imagen;
lo que se aproxima a la equivocidad, a saber, la metéfora;
y lo que oscila entre una y otra, esto es, el diagrama. La
analogicidad-iconicidad de la hermenéutica propuesta por
Beuchot permite encontrar la discursividad univoca o casi
que requiere un tipo de significatividad apegada al mode-
lo, como la de la imagen icdnica, si bien no es mera copia.
Asimismo, permite una interpretacion que no se queda en
la estructura discursiva, aparente y superficial de un texto,
sino que va a lo profundo por via de la semejanza de relacio-
nes, como sucede con el diagrama, y no solo con el modelo
de la imagen, en tanto que tendiente a ser una copia, como
sucedid con el positivismo. También permite una interpre-



90 * Breve presentacion de la hermenéutica
analdgica de Mauricio Beuchot, 2a ed.

tacion que hace de la metafora su modelo, como hizo Paul
Ricoeur. También muchos posmodernos han privilegiado
la metdfora. Pero la consecuencia ha sido la desmedida
ambigiiedad del lenguaje. A la metafora hay que sujetarla.
Es solo un modo de la analogia, el de la proporcionalidad
impropia. Quedarse en ella seria mutilar la analogia, por
eso hace falta dar cabida a la de proporcionalidad propia
y a la de atribucién. Para Ricoeur la interpretacion se da
en la tension dindmica o dialéctica entre la verdad literal
y la metafdrica o alegdrica o simbdlica.”* Pero es necesario
ampliar dicha tensién mds alld de lo metaférico y abarcar
todos los tipos de analogia, la analogicidad completa, co-
menta Beuchot. Esto permitiria una radicalizacion tal que
el modelo seria analdgico y no metafdrico, ademds de que
se abarcaria al icono, coextensivo a la analogia.

Esto es la hermenéutica analdgico-iconica, una herme-
néutica que vertebrando a la analogia y al icono permite
recuperar el sentido y evita la mutilacién univocista y la
fragmentacion equivocista. Pero insistamos en el icono y
su articulacidon con la propuesta de la hermenéutica ana-
logica. El icono es un signo con la peculiaridad de ser si-
necddquico y hasta metonimico, como ya se adujo, ademds
de metafdrico. Esto es asi porque con un fragmento nos
aporta el conocimiento de la totalidad. Del fragmento nos
conduce al conjunto, al todo. Nos hace preverlo, adivinarlo,
deducirlo, o seria mejor decir, abducirlo. Para conocer par-

" Ricoeur retoma el tema de la capacidad del mensaje para transmitir
mas de un sentido. Indaga cémo dos sentidos pueden ser posibles para
una misma expresion. La base del sentido estd en el retorno al mundo de
la accidn, donde se encuentra todo sentido. Este exceso de sentido del
simbolo puede ser opuesto al sentido literal, solo bajo la condicion de que
se opongan dos niveles de significacion. Es el reconocimiento del sentido
literal lo que nos permite ver que el simbolo todavia tiene un excedente
de sentido o se trata de un solo movimiento que nos lleva del nivel literal
a un segundo sentido.
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timos de la parte. El icono posibilita partir de un conoci-
miento fragmentario y avanzar a la totalidad o lo universal,
no se queda en el fragmento ni en la fragmentariedad. Aho-
ra bien, no se trata de una totalidad que puede atraparse
de manera completa, sino de forma contextual o matiza-
da. De los fragmentos, a posteriori, se va al universal. De
hecho, la abduccién de las hipdtesis se basa en analogias,
siguiendo pistas iconicas. Dichas hipdtesis, revisables, nos
dan la seguridad de que hay un cierto conocimiento, en el
marco de la finitud humana, que es alcanzable. La analogia
y el icono permiten la universalizacién, pero con cuidado,
con prudencia, es decir, con limites. La analogia invita a
atender el contexto y la particularidad y el icono obliga a
interpretar desde hipétesis parciales y diagramaticas de los
textos hasta su totalidad, hasta la comprension mas com-
pleta alcanzable, suficiente.

Esta hermenéutica analdgico-iconica puede ser llama-
da también hermenéutica del limite o limitrofe, ya que
pone limites y se coloca en el limite. Limita la univocidad
y la equivocidad y se pone en el limite donde éstas se to-
can. De las dos engendra algo nuevo. Analogia e icono nos
colocan en el limite donde se tocan ser humano y mundo,
ser y lenguaje, naturaleza y cultura. De esta manera es que
puede recuperarse la ontologia, ya que el limite nos ubica
en ese punto en el que ser y lenguaje se interpenetran, pero
no se devoran. Se trataria de una hermenéutica ontoldgica
u ontologizada o de una ontologia hermenéutica o her-
meneutizada. El mismo ser humano es un ente fronterizo,
del limite, por eso es mestizo, un microcosmos. Por eso
Beuchot sostiene que el ser humano es analogo e icono
del universo. Esta propuesta permite, aunque en tension,
ganar o aprovecharse de ambos lados de la frontera o el
limite. Por ejemplo, en el limite de lo sintagmatico y lo
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paradigmatico, es decir, permite una hermenéutica lineal
y profunda a un tiempo; una que repita e innove o que en
la repeticion cree. Una hermenéutica analdgico-icénica si
interpreta el mundo, pero también lo transforma, lo inter-
preta para transformarlo. Conjunta el bien individual y el
bien comun. De hecho, éste es analdgico e icdnico. Fusiona
horizontes, como dijera Gadamer. Hace de la filosofia una
comprometida con la sociedad.

Balance

El icono es analdgico y la analogia es icdnica. Mauricio
Beuchot, siguiendo a Peirce, incorpora a su propuesta la
nocion de icono en tanto que el signo mds rico y que oscila
entre los predominios univocista y equivocista, como hace
la analogia. Asi como esta hermenéutica vertebra y se apro-
vecha de la analogia lo hace también con el icono. Ambos
ponen limite a las interpretaciones. El icono da la oportu-
nidad de partir del fragmento para alcanzar, por via de la
semejanza, el todo, un todo contextualizado, por supuesto,
pero que no pierde de vista el universal ni se pierde en la
pura fragmentariedad. Por eso dice Beuchot que ademds
de la metdfora, que enfatiza las diferencias, ha de conside-
rarse la sinécdoque y la metonimia, que nos devuelven las
semejanzas y posibilitan la abduccidn. El signo icénico no
es solo metafdrico, pues incluye la imagen y el diagrama en
su constitucion. Y esto conecta con la analogia.
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Sobre la prudencia
y la hermenéutica analodgica

La analogia es el término medio entre lo univoco y lo equi-
voco, por eso se emparenta con la prudencia. Mauricio
Beuchot, en algunas obras, define la prudencia, siguiendo
a Tomds de Aquino, como “La virtud que nos hace elegir
el medio adecuado, tanto el medio (o moderacién) de una
accién como el medio (o instrumento) conveniente a un
fin”, y agrega que “La prudencia tiene como oficio rectifi-
car la razén en orden al bien moral”. La prudencia tiene,
pues, como objetivo dirigir al ser humano a un fin moral-
mente bueno (Aguayo, 2001, p. 79). Ahora bien, Beuchot,
desarrollando mas el tema, en su obra Phrénesis, analogia y
hermenéutica de 2007, se propone dar con la naturaleza de la
phrénesis o prudencia, también traducida como sabiduria,
sagacidad y sensatez, y con las relaciones que guarda con
la analogia y la hermenéutica, recordando que ya Gadamer
habia insistido en esta ultima. De estas relaciones, dice,
resultard clara la pertinencia de la hermenéutica analdgica.
Se trata, comenta, de una caceria de la definicion y de las
relaciones que tienen estos conceptos. Con esto pretende
escapar del marasmo de los extremos positivistas y relati-
vistas en pugna. La prudencia aportara el equilibrio que
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necesita la filosofia de esta época, un equilibrio proporcio-
nal o prudencial. No me interesa exponer a detalle todo lo
que desarrolla el fildsofo mexicano de la historia de la filo-
sofia y las concepciones que se tuvieron de la phronesis y la
prudentia, sino, tan solo, en lo que sigue, sintetizar las ideas,
para destacar el saldo para la hermenéutica analdgica.

Sintesis historico-filosofica de la phronesis

Para conseguir sus objetivos Beuchot hace, pues, un repaso
de la historia de la filosofia. Sobre la prudencia lo primero
que realiza es sefialar las relaciones de la phronesis con la
analogia o la proporcién. Fueron los pitagdricos los que
enlazaron la nocién de virtud con ésta. La phronesis, pues,
para estos pensadores, era una virtud. Era la accidon segin
proporcién. Ella se encargaba de lograr el equilibrio, la
mediacion y de proporcionar los medios para alcanzar lo
fines deseados. Socrates y Platon enfatizaron el papel inte-
lectual de la phronesis. Aristoteles® le devolvidé su cardcter

2 La prudencia en Aristdteles enlaza con la ética, precisamente, por eso es
practica, porque, en primer lugar, es una virtud o modo de ser, relativa a lo
que es mejor para si mismo y para los otros. ;Cémo se conduce el hombre
prudente? Dice el estagirita que: “En efecto, parece propio del hombre
prudente el ser capaz de deliberar rectamente sobre lo que es bueno y
conveniente para si mismo, no en un sentido parcial, por ejemplo, para la
salud, para la fuerza, sino para vivir bien en general. Una sefial de ello es
el hecho de que, en un dominio particular, lamamos prudentes a los que,
para alcanzar algin bien, razonan adecuadamente, incluso en materias
en las que no hay arte. Asi, un hombre que delibera rectamente puede
ser prudente en términos generales” (Aristoteles, 1985, libro VI, 25). Para
Aristoteles, Pericles era prudente porque sabia deliberar lo que era bueno
para si mismo y para los otros. Esta virtud se comprende desde el enten-
dido en que el hombre es un Zoom politikon, esto significa que, el prudente
interpreta convenientemente sobre si mismo sin excluir a los que forman
parte de su contexto inmediato y lejano. La hermenéutica analdgica no
solo es una disciplina que nos invita a interpretarnos en compaiiia de los
otros, sino que también nos presenta la posibilidad de repensar las virtu-
des, como es el caso, de la prudencia.
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practico. Los estoicos volvieron al intelectualismo tedrico
socratico-platonico. La edad media, especialmente con To-
mas de Aquino, de nuevo se volcé a una concepcidén con-
creta y practica de la prudentia, como se tradujo phronesis,
con la recuperacion del aristotelismo. En los modernos,
desde el renacimiento, con Nicolds Maquiavelo (1469-1527)
la prudencia se entendié como astucia y zorreria. Baltasar
Gracian® (1601-1658) no estuvo del todo de acuerdo y la
asocio al gusto. Blaise Pascal (1623-1662) la encontré en la
sutileza o fineza en relacion con el espiritu de geometria.
Gianbattista Vico (1668-1744) la descubrié en el sentido

13 Para Lopez (2003), Gracidn busca que el prudente sea: “un hombre aten-
to, avisado, prudente. A estar atento, advertido de las cosas de la vida,
se dirige precisamente gran parte de esta arte y salpica sus aforismos
de cabo a rabo. Y es que la conducta de este hombre liberal, ingenioso,
profundo y de buen gusto es la de una persona que, tal vez por lo mismo,
no se deja engafiar, dominar o ser destruido por otros, pero no tanto la
conducta de un necio que se expusiera o se plegara a unos individuos,
situaciones e incluso preceptos que pudieran perjudicarle, sean éstos del
tipo que fueren” (p.180). El prudente es el que mediante el juicio se salva
a si mismo, pero sin dejar de lado la integridad del otro. También refiere
Novella (2003) “la prudencia es un conocimiento practico y virtud del
hombre sensato. Saber practico que deben poseer aquellos que se ocu-
pan del gobierno, ya que la funcion del prudente consiste en deliberar
rectamente sobre un bien practico y mostrar cudles son los medios para
alcanzar la felicidad, verdadero fin del ser humano” (p. 204). Hay que des-
tacar, que el modelo del hombre prudente va mas alld de los prototipos
que presenta Aristoteles, ya sea Pericles o Aquiles, para nuestro tiempo
y en sintonia con la postura arendtiana, la prudencia no solo cabe en el
gobernante, sino especialmente en el gobernado o ciudadano. Por eso, la
hermenéutica analdgica, que convierte no solo en método, sino también
en teoria filoséfica y ética. No solo propugna por el hombre prudente a
nivel personal, sino a nivel de comunidad. Gracidn con su formacidn aris-
totélico-tomista retomd la prudencia de Aristdteles para alumbrarse en su
mundo. Arendt hace lo propio y busca la luz en la oscuridad del siglo XX a
partir de los maestros de Occidente, lldimese, Sdcrates, Platdn, Aristoteles
y san Agustin. La propuesta de la hermenéutica analdgica busca equilibrar
lo univoco y equivoco que aun perduran en el presente cultural.
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comun y la vio en la retdrica y la topica, contra los racio-
nalistas. En Immanuel Kant (1724-1804) se mezclaron el
maquiavelismo y la sabiduria prictica, ya que la tedrica
se habia perdido en el camino. Adela Cortina (1947), en la
égida del filésofo de Koninsberg, por ejemplo, define a la
ética como filosofia moral y sabiduria practica, lo que, cla-
ramente, en sus ultimos trabajos, se asocia con las virtudes
y, especialmente, con la prudencia, como cuando dice que
un buen caracter se forma con las excelencias adquiridas
y que es mds inteligente hacerse de aliados que de adver-
sarios (Cortina, 2013; Cortina, 2014). Los contemporaneos
(Alasdair MaclIntyre (1929), Martha Nussbaum (1947)) han
vuelto a Aristdteles, a su filosofia practica, a su concepcion
de la virtud y de la prudencia. Estos son los neoaristotelis-
tas (Beuchot, 2007e, pp. 12-89).

Gadamer fue quien relacioné la prudencia con la her-
menéutica. Para este filosofo el acto hermenéutico tiene
como modelo la phronesis, pues coloca algo particular en
lo universal, como el juicio del gusto kantiano, esto es, el
texto en su contexto. Ademas, la prudencia ejerce la delibe-
racidn, tan necesaria en ética como en la hermenéutica, so-
pesando las razones y los argumentos para establecer una
buena decisién e interpretacion y asi defenderla de sus ri-
vales. La phronesis tiene como modelo la analogia, pues ésta
es proporcion y aquella es la deliberacion proporcional. Y
si la hermenéutica tiene como modelo la phronesis, se hace
pertinente una hermenéutica analdgica. En ella se desem-
boca naturalmente. Esta consistiria en la recuperacién de
un modelo prudencial y proporcional para la interpreta-
cidn, al menos en la linea marcada por el filésofo aleman
(Beuchot, 2007e, pp. 82-85; Beuchot, 2009a, 97-105).

Después de esta sintesis historica, siguiendo al mis-
mo Beuchot, quisiera recuperar el saldo de su encuesta y
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de sus reflexiones sobre la prudencia, su naturaleza y las
relaciones que guarda con la analogia y la hermenéutica
(Beuchot, 2007e, pp. 91-107). El filésofo mexicano sefiala
que nuestra época se caracteriza por la tensioén entre pos-
turas univocistas y equivocistas, lo que hace necesaria una
postura intermedia y ésta la encuentra en la hermenéutica
analdgica. Esta hermenéutica se estructura en la analogia,
que es proporcién y mesura, que son a su vez constitu-
tivos de la prudencia. Esta, en el recorrido histérico, se
presenta como algo propio de la hermenéutica y el acto
interpretativo, lo que quiere decir que su modelo es el acto
prudencial que consiste en la deliberacion y el juicio que
se consigue. Asi pues, si la hermenéutica tiene como mo-
delo la prudencia y ésta se funda en la analogia, pueden
reunirse en una hermenéutica analdgica. En lo que sigue
detallaré las relaciones de la phrénesis o prudencia con la
hermenéutica, la analogia, la hermenéutica analdgica y el
acto interpretativo.

Phronesis y hermenéutica

Con todo y los matices historicos la prudencia predomi-
nantemente ha sido sabiduria practica, relacionada con lo
singular, contingente, concreto, movedizo y cambiante. Ha
permitido acoplar lo universal (ley) con lo particular (caso),
o lo particular (por ejemplo, un poema) con lo universal
(tradicidn). En esto se descubre la hermenéutica como dis-
ciplina de la interpretacion de textos, ya que ésta consiste
en poner un texto, lo particular, en su contexto, lo univer-
sal. Prudencia y hermenéutica se tocan, pues. Para Gadamer
hermenéutica y phrdnesis tiene una estructura semejante.
Lo que ésta hace en la moral, se lleva a cabo en el acto her-
menéutico. Ambas constan de un momento deliberativo
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que conduce al juicio o hipdtesis. La misma deliberacion
da razones o argumentos para apoyar el juicio, rechazando
otros. En ambos casos la argumentacion es retdrica o topi-
ca porque no alcanza la perfecta demostracion, se queda en
lo verosimil, que es lo propio del conocimiento del singular,
contingente y movedizo. La interpretacion se parece mds
a la phronesis que a la episteme, a la filosofia practica que a
la tedrica. La primera se da en circunstancia y amerita una
accion concreta, después una elecciéon que se consigue por
la deliberacion. Es cierto que ésta se aprovecha de princi-
pios universales, pero debe hacerlos aterrizar, adaptarlos
a lo particular. Aunque la hermenéutica es arte o téchne,
ha quedado del lado de la phrénesis o saber practico moral
por la libertad y el riesgo de equivocarse. De la experiencia
interpretativa, en este marco, pueden entresacarse algunas
constantes metodoldgicas.

Hay, pues, un parentesco entre la hermenéutica y la fi-
losofia practica. Comprender y actuar suponen siempre un
riesgo. La comprension no permite la simple aplicacién de
un saber general de reglas para la comprensién de textos y
lo mismo sucede para la accion. La comprension, cuando
se consigue, es una interiorizacion de una nueva experien-
cia en el todo de nuestra experiencia espiritual. Aunque la
phrénesis es mds una virtud tedrica esta volcada a las cosas
practicas. Y sobre este modelo se edifica la hermenéuti-
ca. La prudencia, para el acto interpretativo, es una virtud
tedrica (la comprension) que versa sobre cosas practicas
(los textos interpretados). La hermenéutica depende de la
experiencia de comprension que llega a ser una virtud per-
sonal que se consigue solo con la autocomprension. No hay
exactamente un método. Hay, mds bien, una autoformacion
parecida a la que exige la virtud, a saber, buenos modelos
y mucha practica.
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Para Mauricio Beuchot:

La phronesis, al ser deliberativa para encontrar un
juicio conveniente (la inventio de la retdrica) y para
convencer o persuadir acerca de ese juicio y excluir
los restantes (la argumentatio de la retdrica), tiene la
estructura de la hermenéutica, le sirve de modelo
y paradigma, ya que también en la hermenéutica
se hace una deliberaciéon para encontrar el juicio
interpretativo, o por lo menos la hipdtesis inter-
pretativa, y para probar la hipdtesis y desechar las
restantes, de modo que, por descondicionalizacion,
se llegue a un juicio interpretativo o una inter-
pretaciéon y razonablemente se ponga por encima
de las demds o éstas sean abandonadas (Beuchot,

2007€, p. 96).

La phronesis es, pues, estructura y modelo de la herme-
néutica, porque ambas son deliberativas y buscan el juicio
conveniente con razones y argumentos adecuados.

Phronesis y analogia

La prudencia también se relaciona con la analogia. Esta es
proporcidn, mesura, moderaciéon y busqueda de armonia.
La phrénesis es el equilibrio proporcional de lo universal y
lo particular. En la analogia predomina mas la diferencia
y lo particular que lo idéntico y lo universal. El equilibrio
es débil. La prudencia es la virtud que sefiala a la accién su
proporcidn, es el término medio, es decir, la analogia. Se re-
siste a la generalizacidn, a la homogeneizacion. La analogia
lucha por la diferencia, sin claudicar en la tension hacia la
identidad, por eso es semejanza. Analogia y phrdnesis se co-
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nectan. Si ésta, analogia puesta en practica, es a la herme-
néutica lo que aquélla es a la prudencia, la analogia es a la
hermenéutica como lo es la phrénesis a ésta. Si el constitu-
tivo de la prudencia es la analogia, entonces cuando se dice
que la phrénesis es el modelo de la hermenéutica, se dice,
también, que la analogia lo es también. La hermenéutica
que mejor cumple este modelo es la analdgica. No puede,
empero, llevando mas lejos el argumento, haber hermenéu-
tica si no es analdgica.

La prudencia o phronesis es, segin Aristoteles, analogia
puesta en practica. Esto se ve en que la analogia es propor-
cionalidad y ésta es el nucleo de la prudencia. La propor-
cién es equilibrio, mesura y mediacion. La phronesis ayuda a
detectar el término o punto medios de las acciones, que es
en lo que consiste la virtud. También es la virtud que ayuda
a encontrar los medios y disponer de ellos para alcanzar
los fines. La prudencia es la llave a las otras virtudes, pues
si todas son el medio, es la phronesis la que da el sentido al
término medio, la que aporta equilibrio, medida, mesura.
No hay circularidad en esto. Al principio la prudencia es
incoactiva. Se va adquiriendo y ampliando con el tiempo,
como el resto de las virtudes. La prudencia, en tanto que
sabiduria practica, y por lo tanto, de lo concreto y singular
y contingente, requiere de la analogia o proporciéon para
adecuarse a los cambios de la realidad y las acciones, y la
accion siga siendo virtuosa y bien hecha. En esto se nota
porque se la hizo modelo de la interpretacion. La pruden-
cia consigue un juicio mesurado una vez que ha pasado
la deliberacion. Ese juicio prudencial surge de ponderar o
sopesar los pros y los contras de varias hipdtesis o conje-
turas. En la interpretacion hay una parte inventiva y luego
la argumentacién prefiere una hipétesis a otras. También
esto se da en la retdrica, en la que hay inventio y demostratio,
deliberacidén-juicio y contratacion.
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Phronesis y hermenéutica analégica

La phrénesis es la analogia prictica. La analogia estd en el
centro de la hermenéutica. Es parte de la interpretacion, lo
mismo que la prudencia. Si la phrénesis es analogia y ésta
se vertebra en la hermenéutica, en la linea de Gadamer,
puede hablarse de una hermenéutica analdgica. Interpre-
tar requiere de prudencia, de sutileza y, por lo tanto, de la
analogia. Asi se integran, en terminologia de Wittgenstein,
el decir y el mostrar. Gadamer ha insistido en que la phro-
nesis es el esquema de la interpretacion y es la que permite
decidir entre una y otra, entre una mejor y otra peor. La
phrénesis es analogia porque distingue. Un silogismo dile-
matico estructura la distincién que, como en Peirce, per-
mite encontrar la via intermedia a los cuernos del dilema
(silogismo cornuto). Encontrar una tercera via es producto
de la sutileza, que es, para Gadamer, la virtud del herme-
neuta. Esta estd en la linea de la formacién de las virtudes.
La prudencia tiene una funcién decisoria de una interpre-
tacion sobre otra, porque lo principal en ella es la delibe-
racion y la decision resultante. Por eso si la phrénesis es
tan importante para la interpretacion y tiene como modelo
la proporcién, se puede hablar de una hermenéutica que
vertebre la analogia como su centro. La analogia aporta es-
clarecimiento para emitir una hipétesis y entre una y otra
aportadas, en la linea de la tépica o argumentos verosimi-
les, particulares. La prudencia proporciona, ordena, pues es
mixta de teoria y prdctica, es una virtud intermedia, tedri-
co-practica. Ella posibilita la convergencia, la confluencia y
la integracion. La analogia es pensamiento de la diferencia
proporcional, no absoluta. En ella predomina la diferencia
sobre la identidad, pero no descarta la semejanza.
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La proporciéon es lo que descubre la incégnita. Sirve
para describir. Es la inventiva. La sutileza, como arte de la
distincidn de un tercer camino donde otros ven dos, con-
siste en saber distinguir sin incurrir en el exceso (de partir
un cabello por la mitad, como se burlaron los ockhamis-
tas de los escotistas) y la distincion es la aplicaciéon de la
analogia. La analogia es invento sutil de distinciéon. No es
univocismo ni equivocismo, aunque predomine lo equivo-
co. Lo que se encuentra por analogia es real, se ajusta a
la realidad y sirve para conocerla. La sutileza es también
saber deliberar. La distincion se da en encontrar una ter-
cera via entre dos posturas rivales. Este camino conduce al
consejo o juicio prudencial que conecta lo particular con
lo universal e ilumina el caso concreto de la accion moral.
Todo lo anterior justifica una hermenéutica analdgica, ya
que se conectan analogia, prudencia y sutileza.

Phronesis y acto interpretativo
La prudencia es, para Aristoteles, sabiduria practica.# La

sabiduria, en general, lo es en el ambito de los principios
tedricos, universales y necesarios. La prudencia lo es en

14 Por eso, asegura Segura (2002) en el estudio que hizo sobre la interpre-
tacion de Heidegger de la prudencia aristotélica, que, en el caso de la pru-
dencia: “El objeto seria la propia vida. En la prudencia se haria presente el
mismo Dasein humano” (p. 84). En ese sentido, el prudente va en busca de
los medios apropiados: “hacia lo que se mira es hacia el cémo y a través
de qué medios y caminos” (p. 87). Y resalta que: “el Estagirita fue capaz
de descubrir y de destacar el cardcter de ser que era propio del ente que
la phronesis custodia en la verdad” (p. 9o). Esto significa, que, el prudente
al tomar una determinada decision y ejecutar la accion no deja tras de
si a la verdad, sino que esta también forma parte de la accion, y con ello
de la vida. Por otra parte, el relativismo al dar la espalda a la verdad se
encuentra lejos de la prudencia y muy cercano al equivocismo y a doxa. El
mundo que se levanta desde el equivocismo es movedizo e inseguro y el
que se instaura desde lo univoco es cerrado y evasivo.
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el dmbito de la prictica, concreta, contingente y mudable,
por eso es sabiduria practica. Pero, ademds, es técnica por
estratégica, ya que la prudencia es conocimiento de los me-
dios para alcanzar fines con moderacién. La prudencia es
analdgica y lo que es la analogia en la 16gica, la prudencia
lo es en la argumentaciéon. Mientras que en la ldgica se
deduce o induce, la prudencia aplica el principio o regla
de manera no rigida, sino con cierta modulacién, ya que lo
que busca es descubrir como se adaptan la ley y el caso de
acuerdo con el contexto. Esto es conectar lo general con
lo particular. Interpretar es hacer esto, conectar lo general,
el contexto, con lo particular, el texto. Por eso se ha dicho
que es poner un texto en su contexto. Pero eso es complejo,
dindmico y delicado. Lo que se da como demostraciéon en
la 16gica, en la interpretacion prudencial se da como en la
retorica, a favor de una interpretaciéon y en contra de otras.
Esto es la deliberacion y el hallazgo del consejo o juicio
decisorio como hace el jurisprudente. Es un procedimiento
discursivo, pero complejo, pues no es recto o simple, sino
que se da en circulos, lleva por varios vericuetos, lo que no
hace el razonamiento ldgico. La phrénesis sirve para descu-
brir interpretaciones y decidir entre ellas y argumentar a
favor de alguna. El juicio es el objeto de la prudencia y su
medio es la deliberacion. Implica, empero, también el dia-
logo para alcanzar los fines establecidos. Como en el juicio
del gusto kantiano, se busca lo particular en lo universal.
Lo particular se aclara en lo universal y éste recibe conteni-
do de lo particular. Esta es la accion que realiza el pruden-
te, el que posee el habito de la interpretacion afortunada, el
que posee la virtud de la hermenéutica. Enmarcar un caso
en lo general por medio de la deliberacion, hasta llegar al
juicio que se propone como interpretacion y argumentar o
dar razdn de ella, contra otras, es lo propio de la prudencia.
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Beuchot dice que “como modelo la phrénesis, [...] es pro-
porcién (analogia) en vivo, hecha hdbito operativo. Una
hermenéutica analdgica, basada en la proporcién o armo-
nia, es la que mejor puede realizar ese modelo prudencial,
de equilibrio y mediacién oscilatoria entre lo particular y
lo universal, que es lo que da la phronesis o prudencia’ (Beu-
chot, 2007e, p. 104). La hermenéutica tiene, pues, un modelo
prudencial o phronético porque es inventiva y argumenta-
tiva. Se ven en ella momentos: uno para descubrir inter-
pretaciones y otro para argumentar a favor de la elegida o
establecida, frente a otras en conflicto.

Balance

Después de la encuesta histdrica se ha descubierto que la
prudencia es una virtud tedrico-practica, por eso que se
la denominara sabiduria practica. Su base es la analogia o
proporcidn, que da equilibrio y moderacion. Asi las cosas,
la prudencia aporta sutileza para encontrar otras vias no
reconocidas. Pero también tiene algo de técnica, es decir,
de estrategia, para dar con los medios adecuados para al-
canzar ciertos fines. El medio de la prudencia es la de-
liberacion. Su fin es el juicio decisorio del que se puede
dar razén. Es por esto por lo que la prudencia es modelo
de la hermenéutica, como vio Gadamer. Pero como sefiala
Mauricio Beuchot, si la prudencia es analogia y la herme-
néutica es prudencial, se sigue que, en la linea de Gadamer,
la hermenéutica no puede no ser analdgica, pues de lo que
se trata es de dar con la interpretaciéon que mejor pondere
los particulares en su conexion con lo general, y eso no lo
consiguen las hermenéuticas univocista y equivocista,’s que

5 Por su parte, tanto el univocismo y equivocismo, producen filosofia
practica, sin embargo, tienen muchas objeciones, por un lado, un indi-
viduo encajonado o ensimismado en el univocismo tendrd un margen
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reducen las interpretaciones a una tnica valida o se pier-
den en un mar diverso y disperso de interpretaciones sin
criterio, respectivamente.

de accién reducido, porque su practica respondera a los principios epis-
temoldgicos que lo han formado; el positivista actia solo en funcién de
aquellos principios que puede palpar y contrastar desde el mundo fisico,
por eso, de aquello que no ve o no siente, lo niega o cae en el escepticismo,
es decir, le va cerrando puertas al intelecto, porque las hendiduras donde
los sentidos no tienen contacto, las pasa por alto, pasa pdginay escribe un
capitulo mds sobre el mismo punto de partida, consabido ya hacia dénde
quiere llegar. Por otro lado, tenemos al equivocista, que es quien se permi-
te varias interpretaciones sobre un hecho u objeto, a veces contradictorias
entre si. Este no tendra forma de establecer limites a su conducta, porque
el conocimiento de su haber intelectual lo justifica. Quien no pone freno
a las interpretaciones yerra constantemente. Desafortunadamente, esta
postura no solo es un error epistemoldgico, sino que a nivel de conviven-
cia con el otro puede llegar a representar un peligro, porque es el caso en
que, el ser humano puede ser percibido no como un fin en si mismo, sino
como un medio o instrumento para llegar a un fin determinado.
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Conclusion

La hermenéutica analdgica es una propuesta que se hace
desde México y es util para la circunstancia iberoamerica-
nay que le ha permitido a Mauricio Beuchot trabajar prac-
ticamente todos los temas relacionados con la filosofia, las
ciencias sociales y las humanidades. Ya tiene presencia en
Espafia, con el Seminario de Hermenéutica. Existe la re-
vista Hermes Analogica, dirigida por Juan Coca. También ha
impactado en Colombia y Argentina.

La analogia® es el sentido de la proporcion. Los latinos
tradujeron analogia por proportio, lo que permite equili-
brar, sopesar y ponderar. Ponderar tiene que ver con el
peso de algo. Significa o que se privilegia algo por encima

1 La hermenéutica analdgica pondera la naturaleza de los entes con sus
posibles relaciones y diferencias. También se presenta como una solucién
al relativismo que ha sumergido al ser humano postmoderno en practicas
donde no cabe la prudencia y deliberacién. El horizonte comprensivo de
esta propuesta hermenéutica es amplio, pero no cae en interpretaciones
infinitas o contradictorias, es decir, es clara, al asumir que el ser se dice
de muchas maneras. La analogia esta ahi para abarcar todas las maneras
en que el ser se dice. Porque el ser se desdobla, se expone o se dice en sus
diferentes maneras, pero sin dejar de ser un ente determinado, esto es, sin
perder la identidad. La hermenéutica analdgica va al ser y da cuenta de é|;
toma una imagen o fotografia y la contrasta o andloga con la imagen de
otros entes, esto le permite establecer relaciones, semejanzas y diferencias.
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de otra cosa o que se busca dar el lugar que le corresponde
a las cosas. Nuestra palabra pensar tiene que ver con pesar,
sopesar, ponderar, pesar las cosas. Beuchot insiste mucho
en que desde Aristoteles hasta Quine hay tres maneras de
significar o de predicar, como decian los medievales. Una
manera es la univoca, otra es la equivoca y una tercera es
la analdgica. La manera univoca se da, por ejemplo, cuan-
do decimos vardn. El significado es univoco, no se refiere a
nada mds. La manera equivoca se da cuando, por ejemplo,
decimos gato. El significado es diverso y segtin el contexto
puede referirse a un juego, un instrumento, un animal o
una persona servil. La analogia ya se encuentra, pues, en
Aristoteles, aunque algunos especialistas digan que éste no
usa el término analogia. Dice Beuchot que, efectivamente,
lo usa poco, pero lo importante no es eso, sino cuando
dice, en varias obras, que el ser se dice de muchas ma-
neras, pero segun uno primero. Esto es importantisimo,
porque, como notaron Santo Tomas de Aquino, Domingo
de Soto (1494-1560), Tomds de Mercado (1523-1575), Juan de
Santo Tomds (1589-1644) y algunos pensadores modernos,
en ello se estd diciendo que una manera de predicar ana-
légica. Por lo tanto, la analogia al menos tiene dos posi-
bilidades: la que se llama de proporcion y la denominada
de atribucién. La de proporcidn, segun le ha confesado a
su amigo mexicano, le gusta a Vattimo porque equilibra,
pone al mismo nivel, democratiza. Y la de atribucién no le
gusta porque jerarquiza. Pero la jerarquia es necesaria. En
metafisica, por ejemplo, permite entender la nocién de ser
aplicada a distintos entes.

Vertebrar la analogia en la hermenéutica supone, pues,
motivar una forma de pensar proporcional, esto es, que
pondere.



JUAN GRANADOS VALDEZ * 109

Epilogo

sPara qué me ha servido la hermenéutica analéogica?

La pregunta me la hizo el Dr. Enrique Rodriguez Barce-
nas.” Trato de entender la pregunta, pero no lo consigo
de inmediato. ;Qué se quiere decir con «<ha servido» ? Un
instrumento y una mdquina sirven segun su funcion, si no
se han deteriorado o estdn descompuestos. ;Cual es la fun-
cién instrumental de la hermenéutica analdgica o cual es
el servicio que se supone deba prestar? Con «situacion de
vida actual» ;te refieres a la situaciéon mia personal-fami-
liar o a la situacién universitaria o a la situacién local o la
situacion nacional o a la situacién humana-histérica? ;0 a
todo eso junto? Siempre estamos en algun sitio y ese sitio
es tan solo parte de otro y asi. Justo tiene que ver con el
todo de situaciones y las situaciones parciales. No sé si se
refiere a la coherencia de mi predicacion en el todo de las
situaciones o segin corresponda a una situacion parcial o
especifica. Es relevante la distincion porque se puede ser
coherente respecto del todo, pero no respecto de alguna
parte. O a la inversa. Incluso cabe la coherencia en algunas
situaciones y no en otras. Y si eso es la coherencia, esto es,

7 Maestro en Filosoffa y Doctor en Artes por la UAQ, México, 2015. Espe-
cialidad e interés: historia del arte y de la filosofia, hermenéutica, semié-
tica, estética de la imagen. Lineas de investigacion: arte, estética, filosofia.
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s;actuar siempre de la misma manera segun la situacion co-
rrespondiente? Luego seria coherente en el todo de situa-
ciones. Puedo ser coherente no siendo coherente siempre
en la misma situacion.

La situacidon es actual, o al presente acttia o estd en
acto, porque es reciente, o ha ocurrido recién o hace poco
tiempo, y vigente, o aun o todavia vige o se vigila. La situa-
cion situa a alguien. Este se encuentra, entonces, situado
en algo. El sitio de la situacién en la que esta situado al-
guien es un lugar y un tiempo prolongados. La prolonga-
cién rodea, circunda. Es su circunstancia. Y no se deja de
estar situado hasta que hay cambio radical. El situado estd
instalado, como la energia eléctrica.

Desde hace tiempo he dicho, y ain lo mantengo, que me
afilié al movimiento de la hermenéutica analdgica, porque
es una propuesta ecléctica, pero conciliadora e integradora.
Y lo he dicho porque me he considerado asi, conciliador e
integrador. No siempre, sin embargo, lo he conseguido. No
lo he conseguido siempre y bien. Es mas facil mediar si
uno no estd involucrado. Pero una vez que uno se involu-
cra, como se dice, se es juez y parte y, en consecuencia, se
hace dificil, si no imposible, la conciliacion. A menos que
se ceda por completo. Suponiendo, en contraste, que mi
actitud comprensiva es resultado de mi familiaridad con
la hermenéutica analdgica y que tanto ésta como aquélla
tienden a la conciliacién y la integracion, ;qué tendria que
decir respecto de la utilidad de la hermenéutica analdgica?

La hermenéutica analdgica es una propuesta filoséfica.
Se la define como la disciplina de interpretacion de textos,
cuya meta es su comprension cabal. Es disciplina, porque es
ciencia y arte. Es ciencia porque tiene principios o concep-
tos. Es arte porque tiene reglas o pautas. Con los conceptos
y las pautas se hace algo, a saber, interpretar. La interpre-
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tacion se hace contextualizando. Un instrumento es con
lo que se hace algo. Un instrumento se usa, es ttil, es de-
cir, sirve para algo. La hermenéutica analdgica es, pues, un
instrumento con conceptos y pautas de interpretacion de
textos para comprenderlos. Se comprende interpretando.
Lo que se comprende interpretando son los textos, que no
se reducen a los escritos. Son también textos los actos, las
actitudes, las imdgenes, los didlogos, incluso, la interaccién
y la convivencia. Ante los textos se pueden tomar tres di-
recciones interpretativas, una univoca, otra equivoca y otra
mas analdgica. Marcan tendencias o predominios hacia los
cuales se orienta la postura o la disposicién o la actitud
ante ellos. Las tendencias interpretativas son la univocista,
que aspira a una comprension tnica, invariable, explicativa;
la equivocista, que admite maultiples y diversas compren-
siones, pero sin orden; y la analogista, que, vertebrando la
analogia, admite diversas comprensiones, pero con orden o
jerarquia, segun el ideal de la explicacién unica.

La hermenéutica analdgica no resuelve problemas. Los
problemas estdn en el presente y se orientan al futuro, aun-
que tengan su origen en el pasado. Los problemas, los que
lo son en el presente, son cosas que han pasado. Como
los problemas son de alguien, son, entonces, cosas que le
pasan, como tal problema, a alguien. Son cosas que nos
pasan porque antes nos han pasado cosas que los han ge-
nerado. La hermenéutica analdgica como instrumento de
comprension no resuelve en el presente el problema de lo
pasado, sino que busca comprender lo pasado, quizds para
orientar las acciones futuras.

La hermenéutica analdgica es como el derecho, en su
aplicaciéon de la ley o la justicia, en los dmbitos civil y fa-
miliar. No juzga, aunque el juicio sea en el presente, lo que
es o puede ser, sino lo que ha sido. Si tiene efectos que
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redirigen los actos a un futuro préximo, al menos. El juicio
o la sentencia (las medidas cautelares que se toman pre-
viamente a la formalizacion oficial del juicio son ya una
forma de juicio), es el medio por el cual se ha de actuar en
consecuencia, una vez que se juzgan los hechos y los actos
pasados, que han pasado, que le han pasado a alguien, que
nos han pasado, una vez que se involucra a la autoridad,
por peticién o promocion (demanda o denuncia) de alguna
de las partes. No se demanda algo. No se denuncia algo. Se
demanda y se denuncia a alguien. Esto supone que solo se
denuncia a quien es sujeto y objeto de derecho. Y se sabe
que es tal cosa porque se pronuncia sobre tal o cual cosa
que demanda o denuncia, es demandado o denunciado. El
derecho —o la ley y la justicia— es la aplicaciéon de un cé-
digo humano de conducta o comportamiento para la inte-
raccion o la convivencia entre humanos, lo que supone que
éstos hacen cddigos, se comportan en convivencia con sus
semejantes y se ocupan y preocupan por la interaccion ade-
cuada entre congéneres. Entre éstos pasan cosas. No hay a
quien no les pase algo por convivir. Y lo que a veces pasa
lleva a hacer intervenir a la autoridad. Esta juzga lo pasa-
do en el presente para ordenar el futuro. Pero, en sentido
estricto, no resuelve el problema presente, que se hunde en
el pasado. No resuelve la incapacidad de quienes, por ejem-
plo, ya no se toleran o ya no se llevan bien, y que compar-
ten progenie. Se entiende que justamente por ésta se juzga,
para garantizar sus derechos. Pero la progenie ya no volvera
a tener a sus padres juntos, como una familia. Y esto es el
problema de problemas. Pero sobre esto no se pronuncia
el juicio. Lo ocurrido, al margen de la comprension, escapa
a su capacidad. Ordena su juicio a lo que si puede hacer.
Se supone, en el caso del ejemplo, que lo que puede hacer
es otorgar seguridad juridica a la progenie para que no se
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vulneren mads sus derechos. No puede restablecer la unién
perdida. Para juzgar lo conveniente al caso, ha de compren-
derse lo pasado. Por eso las pruebas que sirven de contexto.
Pero las pruebas no son plenas ni contundentes. Los dichos
o testimonios estdn sesgados por la disposicion de quien
los emite. Hay defensas y ataques. Las imagenes son par-
ciales. También son sesgadas. Los dictamenes no son ple-
namente objetivos. Todos los medios de prueba plantean
contextos parciales. No prueban por si mismos nada com-
pleto. Se adhieren unos a otros para ampliar la perspectiva
en la medida en la que se prueban unos a otros, esto es,
se complementan. Algo parecido pasa con la hermenéutica
analdgica. No resuelve problemas. Los comprende.

Hay cosas que no admiten término medio ni en los he-
chos ni en las interpretaciones. La muerte es una; el amor,
otra. O se esta muerto o no. O se ama o no. No se ama a
medias. No se esta medio muerto. No vale que para unos si
y para otros no. En el derecho no hay término medio ni po-
sibilidad de negociar ante un homicidio. (Y ahora tampoco
ante la violencia contra la mujer). Sobre lo ocurrido no hay
término medio, sino sobre lo que puede decirse al respecto.
Lo que se dice sobre algo ocurrido no es solo que ocurrid
y ya. Se lo valora, no solo se lo valida. Alguien murid. Que
hubo una muerte, hay una muerte, ocurrié la muerte a al-
guien... sobre ello no hay mds nada que agregar discursiva-
mente. Pero, ante el hecho, no quedamos imperturbables.
Nos merece comprension y explicacion. Y dichas compren-
sion y explicacion se expresan verbalmente. Se dicen, pues.
Ante el hecho nos planteamos una pregunta comprensi-
va. La pregunta exige una respuesta. Nos la damos pro-
visionalmente. La indagacién y la argumentacion validan
o invalidan la respuesta provisional. Alguien murid. ;Por
qué murié? Murid por un paro cardiaco. ;Es posible estar
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seguros de ello? De entrada, estamos seguros de que murid
y de que frente al muerto nos preguntamos por la causa de
la muerte y adelantamos expresa y verbalmente una alter-
nativa. La provisionalidad de la respuesta la hace una hi-
potesis, viable, si hay signos observables o perceptibles en
el cuerpo (del) muerto, o no. La provisionalidad mantiene
abiertas las posibilidades de comprensién y explicacion. La
provisionalidad de la hipdtesis cierra la diversidad descon-
trolada de posibilidades, hasta que no se pruebe o falsee. La
dispersion se da en el ambito de lo comprensivo-discursivo.
La unicidad se da en el ambito de los hechos.

La hermenéutica analdgica sirve para después de pa-
sado lo pasado, de ocurrido lo ocurrido. Y sirve para com-
prender con la posibilidad de orientar la acciéon futura.
Pero no sirve para cuando estda ocurriendo lo que serd lo
ocurrido.

Pero si solo sirve para eso, para comprender lo pasa-
do, sno hace lo mismo que cualesquiera otras filosofias o
propuestas filosdficas? Si, porque da respuestas generales
anticipadas que se aplican al caso concreto. No, pues las
otras filosofias no se asumen como instrumento ni dan lu-
gar al contexto, esto es, a aquello que singulariza los casos
concretos. En antropologia filoséfica, pongamos por caso,
todos los seres humanos son intencionales, pero no todos
en todas partes tienen las mismas intenciones, asi que se-
gun el contexto se las descubre.

La hermenéutica analdgica me ha servido, entonces,
para comprender. No comprendemos, empero, para solo
comprender. Comprendemos para actuar. La accion sigue
a la comprension.
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